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Do Vaticano, 29 de Junho de 2004.
N. 559.332
Senhor Cardeal,

No decorrer da sua histéria, e em particular noindibs cem anos, a Igreja jamais renunciou — de @d@aom as
palavras do Papa Ledo XIIl — a dizer a «palavra ¢jue compete» sobre as questdes da vida sociatif@@mdo a elaborar e a
atualizar o rico patriménio da Doutrina Social Céité, o Papa Jodo Paulo Il publicou, por sua pati&s grandes Enciclicas —
Laborem exercens, Sollicitudo rei socialis e Ceantas annus —, que constituem etapas fundamentagedsamento catolico
sobre o0 assunto. Por sua parte, inUmeros Bispostoeia parte do mundo, contribuiram nestes Ultimossapara aprofundar a
doutrina social da Igreja. Assim também inUmerdadiesos catélicos o fizeram, em todos os Contesent
1. Era, portanto, de desejar que se redigisse umpéndio de toda a matéria, apresentando de modensidico as pilastras da
doutrina social catdlica. Disto se encarregou dedmdouvavel o Pontificio Conselho da Justica e da,Riedicando a iniciativa
um intenso trabalho ao longo dos Ultimos anos.

Regozijo-me pela publicacdo do volume Compéndidalarina Social da Igreja, compartilhando com Vo&sainéncia a alegria
de oferecé-lo aos fiéis e a todos os homens devbaotade, como nutricdo de crescimento humano eitespj pessoal e



comunitario.

2. A obra mostra como a doutrina social catélicentambém valor de instrumento de evangelizacadC@fitesimus annus, 54),
porque pde em relacdo a pessoa humana e a sociedada luz do Evangelho. Os principios da doutsaeial da Igreja, que se
apoiam sobre a lei natural, se véem confirmadoalerizados, na fé da Igreja, pelo Evangelho de ©ris

Nesta luz, o homem é convidado antes de tudo akigésse como ser transcendente, em qualquer diff@da vida, inclusive a
gue se liga aos contextos sociais, econdmicos giqesl A fé leva a plenitude o significado da féangue, fundada no

matrimoénio entre um homem e uma mulher, constifuiraeira e vital célula da sociedade; ela, ademdismina a dignidade do

trabalho que, enquanto atividade do homem destiradaa realizacdo, tem a prioridade sobre o cap#atonstitui titulo de

participacdo aos frutos que dele derivam.

3. No presente texto emerge ademais a importarusavelores morais, fundamentados na lei naturatrites na consciéncia de
todo ser humano, que por isso estd obrigado a rfeeo@&-la e a respeita-la. A humanidade pede hojes jnatica ao afrontar o
vasto fendmeno da globalizacao; sente viva a pieacsio pela ecologia e por uma correta gestao dg®cies publicos; adverte
a necessidade de salvaguardar a consciéncia natisem contudo perder de vista a via do direito@asciéncia da unidade da
familia humana. O mundo do trabalho, profundamentalificado pelas modernas conquistas tecnolégicashece niveis de
qualidade extraordinérios, mas deve lamentavelmesgéstrar também formas inéditas de precariedatieexploracéo e até de
escraviddo, no seio das mesmas sociedades assisnagiiilentas. Em diversas areas do planeta o divddlem-estar continua a
crescer, mas aumenta ameagadoramente o nimeroodos pobres e se alarga, por varias regides, ochéttre paises menos
desenvolvidos e paises ricos. O mercado livre, ggsg econdmico com lados positivos, manifesta t@des/seus limites. Por
outro lado, o amor preferencial pelos pobres repreda uma opcao fundamental da Igreja, e ela o peopdodos os homens de
boa vontade.

Pde-se assim de manifesto como a Igreja ndo passmacde fazer ouvir a sua voz sobre as res ndieas da época moderna,
porgue a ela compete convidar todos a prodigar-§ienade que se afirme cada vez mais uma civilizag#éntica voltada para a
busca de um desenvolvimento humano integral egsalid

4. As atuais questdes culturais e sociais envobs@metudo os fiéis leigos, chamados, como no-lordeco Concilio Ecuménico
Vaticano Il, a tratar as coisas temporais ordenaradosegundo Deus (cf. Lumen gentium, 31). Bemrepreende, portanto, a
importancia fundamental da formacgéo dos leigosapgue com a santidade de sua vida e a forca ddestemunho, contribuam
para o progresso da humanidade. Este documento@atajuda-los em sua missédo quotidiana.

E igualmente interessante notar como numerosos egirs aqui recolhidos sejam compartilhados pelagasulgrejas e
Comunidades eclesiais, bem como por outras Religi0gexto foi elaborado de modo que se possari@grsomente ad intra, ou
seja, entre os catdlicos, mas também ad extra. €feito, 0s irmaos que tém em comum conosco o Iratismo, os adeptos de
outras Religides e todos os homens de boa vontadienp nele encontrar elementos fecundos de reflex@pulso comum para o
desenvolvimento integral de todo homem e do homem t

5. O Santo Padre faz votos de que o presente detamagude a humanidade na busca operosa do bem rooeninvoca as
béncaos de Deus sobre todos aqueles que se detieerefletir sobre os ensinamentos desta publicagécformular também os
meus votos pessoais de sucesso para esta obraratwogme com Vossa Eminéncia e com os Colaboraddee Pontificio
Conselho da Justica e da Paz pelo importante tiadabalizado e, com sentimentos de bem distintéqbs, de bom grado me
subscrevo

com devotamento no Senhor

Angelo Card. Sodano

Secretério de Estado

*k%



APRESENTACAO

E para mim motivo de viva satisfacio apresentapaumhento Compéndio da Doutrina Social da Igrefh@iado, por encargo
recebido do Santo Padre Jodo Paulo II, para exporadio sintético, mas completo, o ensinamento Isdailreja.

Transformar a realidade social com a for¢a do Eetling testemunhada por mulheres e homens fiéisus J&risto, sempre foi um
desafio e, no inicio do terceiro milénio da eratéri ainda o é. O anuncio de Jesus Cristo «boa»mbwaalvacdo, de amor, de
justica e de paz, ndo é facilmente acolhido no mutahoje, ainda devastado por guerras, misénripsgticas; justamente por isso
o0 homem do nosso tempo mais do que nunca necdesiiaangelho: da fé que salva, da esperanca guénd da caridade que
ama.

A lgreja, perita em humanidade, em uma esperaamefie a0 mesmo tempo operosa, continua a olh@aiopatovos céus» e para
a «terra nova» (2Pd 3, 13), e a indica-los a cadzem, para ajuda-lo a viver a sua vida na dimededentido auténtico. «Gloria
Dei vivens homo»: 0 homem que vive em plenitudeaadignidade da gléria a Deus, que Iha conferiu.

A leitura destas paginas € proposta antes de taidosuster e animar a agédo dos cristdos em carojab, gspecialmente dos fiéis
leigos, dos quais este ambito é proprio; toda aviladeve qualificar-se como uma fecunda obra gelmadora. Cada fiel deve
aprender antes de tudo a obedecer ao Senhor contaleZa da fé, a exemplo de Séo Pedro: «Mesafgaltramos a noite inteira e
nada apanhamos; mas por causa da tua palavrardaagaredes» (Lc 5, 5). Cada leitor de «boa ventgubderd conhecer os
motivos que levam a Igreja a intervir com uma daatem campo social, & primeira vista ndo de sogeténcia, e as razdes para
um encontro, um dialogo, uma colabora¢éo pararseitsem comum.

O meu predecessor, o saudoso e venerado cardagblsrXavier Nguyén Van Thuan, guiou com sabedaonastancia e largueza

de visdo, a complexa fase preparatdria deste dotomeenfermidade impediu-o de conclui-la com llipagdo. Esta obra a mim

confiada, e ora entregue aos leitores, leva partargigilo de uma grande testemunha da Cruz, faté nos anos escuros e
terriveis do Vietnam. Ele sabera acolher a nosatidgo por todo o seu precioso trabalho, realizzmio amor e dedicacao, e
bendizer a todos os que se detiverem a refletiesedtas paginas.

Invoco a intercessdo de S&o José, Guardido do RedeRsposo da Bem-Aventurada Virgem Maria, Pate Igreja Universal
e do trabalho, para que este texto possa dar aspiagos na vida social como instrumento de amiegangélico, de justica e de
paz.

Cidade do Vaticano, 2 de Abril de 2004, Memérigs@e Francisco de Paula.

Renato Raffaele Card. Martino

Presidente

+ Giampaolo Crepaldi
Secretério

COMPENDIO
DA DOUTRINA SOCIAL
DA IGREJA

INTRODUGAO
UM HUMANISMO INTEGRAL E SOLIDARIO



2) No alvorecer do terceiro milénio

1 A Igreja, povo peregrino, entra no terceiro milénio da era cristd conduzida por Cristo, o «Grande Pastom(Hb 13, 20): Ele é a «Porta
Santax (cf. Jo 10, 9) que transpusemos durante o Grande Jubileu do ano 2000[1]. Jesus Cristo é o Caminho, a Verdade e a Vida (cf. Jo
14, 6): contemplando o Rosto do Senhor, confirmamos a nossa fé e a nossa esperanga n’Ele, dnico Salvador e fim da historia.

A Igreja continua a interpelar todos os povos e todas as nagodes, porque somente no nome de Cristo a salvagdao ¢ dada ao homem. A
salvacdo, que o Senhor Jesus nos conquistou por um “alto preco” (cf. 1Cor 6, 20; 1Pd 1, 18-19), se realiza na vida nova que espera os
justos ap6s a morte, mas abrange também este mundo (cf. 1Cor 7, 31) nas realidades da economia e do trabalho, da sociedade e da
politica, da técnica e da comunicacdo, da comunidade internacional e das relagdes entre as culturas e os povos. «Jesus veio trazer a
salvacdo integral, que abrange o homem todo e todos os homens, abrindo-lhes os hotizontes admiraveis da filiagao divina»[2].

2 Neste alvorecer do Terceiro Milénio, a Igreja ndo se cansa de anunciar o Evangelho que propicia salvagdo e auténtica liberdade,
mesmo nas coisas temporais, recordando a solene recomendagao dirigida por Sao Paulo ao discipulo Timéteo: «Prega a palavra, insiste
oportuna e importunamente, repreende, ameaca, exorta com toda paciéncia e empenho de instruir. Porque vird tempo em que os
homens ja nio suportardo a sa doutrina da salvacio. Levados pelas proprias paixGes e pelo prurido de escutar novidades, ajustardo
mestres para si. Apartardo os ouvidos da verdade e se atirardo as fabulas. Tu, porém, sé prudente em tudo, paciente nos softimentos,
cumpre a missdo de pregador do Evangelho, consagra-te ao teu ministério» (2 Tm 4, 2-5).

3 Aos homens e as mulheres do nosso tempo, seus companheiros de viagem, a Igreja oferece também a sua doutrina social. De fato,
quando a Igreja «cumpre a sua missao de anunciar o Evangelho, testemunha ao homem, em nome de Cristo, sua dignidade prépria e
sua voca¢io a comunhao de pessoas, ensina-lhes as exigéncias da justica e da paz, de acordo com a sabedoria divina»[3]. Tal doutrina
possui uma profunda unidade, que provém da Fé em uma salvagao integral, da Esperanca em uma justica plena, da Caridade que torna
todos os homens verdadeiramente irmdos em Cristo. Ela é expressio do amor de Deus pelo mundo, que Ele amou até dar «o seu Filho
unico» (Jo 3, 16). A lei nova do amor abrange a humanidade toda e nio conhece confins, pois o anuncio da salvagio de Cristo se
estende «até aos confins do mundo » (At 1, 8).

4 Ao descobrir-se amado por Deus, o homem compreende a prépria dignidade transcendente, aprende a ndo se contentar de si e a
encontrar o outro, em uma rede de relagdes cada vez mais autenticamente humanas. Feitos novos pelo amor de Deus, os homens sao
capacitados a transformar as regras e a qualidade das relagSes, inclusive as estruturas sociais: sao pessoas capazes de levar a paz onde ha
conflitos, de construir e cultivar relaces fraternas onde ha 6dio, de buscar a justica onde prevalece a exploragdo do homem pelo
homem. Somente o amor é capaz de transformar de modo radical as relagdes que os seres humanos tém entre si. Inserido nesta
petspectiva, todo o homem de boa vontade pode entrever os vastos horizontes da justi¢a e do progresso humano na verdade e no bem.

5 O amor tem diante de si um vasto campo de trabalho e a Igreja, nesse campo, quer estar presente também com a sua doutrina social,
que diz respeito a0 homem todo e se volve a todos os homens. Tantos irmaos necessitados estdo a espera de ajuda, tantos oprimidos
esperam por justica, tantos desempregados a espera de trabalho, tantos povos esperam por respeito: «Como é possivel que ainda haja,
no nosso tempo, quem morra de fome, quem esteja condenado ao analfabetismo, quem viva privado dos cuidados médicos mais
elementares, quem nao tenha uma casa onde abrigar-se? E o cenério da pobreza podera ampliar-se indefinidamente, se as antigas
pobrezas acrescentarmos as novas que freqientemente atingem mesmo os ambientes e categorias dotadas de tecursos econémicos, mas
sujeitos ao desespero da falta de sentido, a tentagdo da droga, a solidio na velhice ou na doenca, a marginalizacdo ou a discriminagio
social. [..] E como ficar indiferentes diante das perspectivas dum desequilibrio ecolégico, que torna inabitdveis e hostis a0 homem
vastas areas do planeta? Ou em face dos problemas da paz, freqiientemente ameacada com o incubo de guerras catastréficas? Ou frente
ao vilipéndio dos direitos humanos fundamentais de tantas pessoas, especialmente das criangas? »[4].

6 O amor cristdio move a denuncia, a proposta e ao compromisso de elaboracdo de projetos em campo cultural e social, a uma
operosidade concreta e ativa, que impulsione a todos os que tomam sinceramente a peito a sorte do homem a oferecer o préprio
contributo. A humanidade compreende cada vez mais claramente estar ligada por um unico destino que requer uma comum assun¢iao
de responsabilidades, inspirada em um humanismo integral e solidario: vé que esta unidade de destino ¢ freqiientemente condicionada e
até mesmo imposta pela técnica ou pela economia e adverte a necessidade de uma maior consciéncia moral, que otiente o caminho
comum. Estupecfatos pelas multiplices inova¢oes tecnolégicas, os homens do nosso tempo desejam ardentemente que o progresso seja
votado ao verdadeiro bem da humanidade de hoje e de amanha.

b) O significado do documento

7 O ctistdo sabe poder encontrar na doutrina social da Igreja os principios de reflexdo, os critérios de julgamento e as diretrizes de a¢do
donde partir para promover esse humanismo integral e solidario. Difundir tal doutrina constitui, pottanto, uma auténtica prioridade
pastoral, de modo que as pessoas, por ela iluminadas, se tornem capazes de interpretar a realidade de hoje e de procurar caminhos
aproptiados para a a¢do: « O ensino e a difusdo da doutrina social fazem parte da missao evangelizadora da Igreja »[5].

Nesta perspectiva, pareceu muito dtil a publicagio de um documento que ilustrasse as linhas fundamentais da doutrina social da Igreja e
a relagdo que ha entre esta doutrina e a nova evangelizacio[6]. O Pontificio Conselho da Justica e da Paz, que o elaborou e assume plena



responsabilidade por ele, se valeu para tal fim de uma ampla consulta, envolvendo os seus Membros e Consultores, alguns Dicastérios
da Cuaria Romana, Conferéncias Episcopais de varios paises, Bispos e peritos nas questoes tratadas.

8 Este Documento entende apresentar de maneira abrangente e organica, se bem que sinteticamente, o ensinamento social da Igreja,
fruto da sapiente reflexdo magisterial e expressio do constante empenho da Igreja na fidelidade a Graga da salvacao de Cristo e na
amorosa solicitude pela sorte da humanidade. Os aspectos teoldgicos, filoséficos, morais, culturais e pastorais mais relevantes deste
ensinamento siao aqui organicamente evocados em relacdo as questdes sociais. Destarte é testemunhada a fecundidade do encontro
entre o Evangelho e os problemas com que se depara o homem no seu caminho histérico.

No estudo do Compéndio serd importante levar em conta que as citagdes dos textos do Magistério sdo extraidas de documentos de
vario grau de autoridade. Ao lado dos documentos conciliares e das enciclicas, figuram também discursos Pontificios ou documentos
elaborados pelos Dicastérios da Santa Sé. Como se sabe, mas é oportuno real¢a-lo, o leitor deve estar consciente de que se trata de
niveis distintos de ensinamento. O documento, que se limita a oferecer uma exposi¢io das linhas fundamentais da doutrina social, deixa
as Conferéncias Episcopais a responsabilidade de fazer as oportunas aplicacdes requeridas pelas diversas situacdes locais|[7].

9 O documento oferece um quadro abrangente das linhas fundamentais do «corpus» doutrinal do ensinamento social catdlico. Tal
quadro consente afrontar adequadamente as questoes sociais do nosso tempo, que ¢ mister enfrentar com uma adequada visao de
conjunto, porque se catacterizam como questoes cada vez mais interconexas, que se condicionam reciprocamente e que sempre mais
dizem respeito a toda a familia humana. A exposi¢io dos principios da doutrina social da Igreja entende sugerir um método orginico na
busca de solugdes aos problemas, de sorte que o discernimento, o juizo e as opg¢des sejam mais consentdneas com a realidade e a
solidariedade e a esperan¢a possam incidir com eficicia também nas complexas situa¢des hodiernas. Os principios, efetivamente, se
evocam e iluminam uns aos outros, na medida em que exprimem a antropologia crista[8], fruto da Revelagio do amor que Deus tem
para com a pessoa humana. Tenha-se, entretanto, na devida consideragdao que o transcurso do tempo e a mudanga dos contextos sociais
requererao constantes e atualizadas reflexdes sobre os varios argumentos aqui expostos, para interpretar os novos sinais dos tempos.

10 O documento aptesenta-se como um instrumento para o discernimento moral e pastoral dos complexos eventos que caractetizam o
N0$sO tempo; como um guia para inspirar, assim no plano individual como no coletivo, comportamentos e op¢bes que permitam a
todos os homens olhar para o futuro com confianca e espetan¢a; como um subsidio para os fiéis sobre o ensinamento da moral social.
Dele pode derivar um novo compromisso capaz de responder as exigéncias do nosso tempo e proporcionado as necessidades e aos
recursos do homem, mas sobretudo o anelo de valorizar mediante novas formas a vocagio prépria dos varios carismas eclesiais com
vista a evangelizagao do social, porque « todos os membros da Igreja participam na sua dimensio seculam[9]. O texto é proposto, enfim,
como motivo de didlogo com todos aqueles que desejam sinceramente o bem do homem.

11 Os primeiros destinatarios deste Documento sio os Bispos, que encontrario as formas mais adequadas para a sua difusdo e correta
interpretagdo. Pertence, com efeito, a0 seu « munus docendi » ensinar que «as préprias coisas terrenas e as humanas instituicdes se
destinam também, segundo os planos de Deus Criador, a salvagio dos homens, e podem por isso contribuir imenso pata a edificagdo
do Corpo de Cristo »[10]. Os sacerdotes, os religiosos e as religiosas e, em geral, os formadores nele encontrardo um guia seguro para o
ensinamento ¢ um instrumento de servico pastoral. Os fiéis leigos, que buscam o Reino de Deus «ocupando-se das coisas temporais e
ordenando-as segundo Deus »[11], nele encontrardo luzes para o seu especifico compromisso. As comunidades cristas poderio utilizar
este documento para analisar objetivamente as situacdes, esclarecé-las a luz das palavras imutaveis do Evangelho, haurir principios de
reflexdo, critétios de julgamento e orienta¢des para a agio[12].

12 Este documento é proposto também aos irmios de outras Igrejas e Comunidades Eclesiais, aos sequazes de outras religides, bem
como a quantos, homens e mulheres de boa vontade, se empenham em servir o bem comum: queiram-no acolher como o fruto de uma
experiéncia humana universal, constelada de inumeraveis sinais da presenca do Espirito de Deus. E um tesouro de coisas novas e
antigas (cf. Mt 13, 52), que a Igreja quer compartilhar, para agradecer a Deus, de quem provém « toda dadiva boa e todo o dom perfeito
» (Tg 1, 17). E um sinal de esperanca o fato de que hoje as religides e as culturas manifestem disponibilidade ao didlogo e advirtam a
urgéncia de unir os proprios esforcos para favorecer a justica, a fraternidade, a paz e o crescimento da pessoa humana.

A Igreja Catélica une em particular o préprio empenho ao esforco em campo social das demais Igrejas e Comunidades Eclesiais, tanto
na reflexdo doutrinal como em campo pratico. Juntamente com elas, a Igreja Catdlica esta convencida de que do patriménio comum
dos ensinamentos sociais guardados pela tradi¢do viva do povo de Deus derivem estimulos e orientagdes para uma colaboragio cada
vez mais estreita na promogio da justica e da paz[13].

¢) Ao servico da plena verdade sobre o homem

13 Este Documento é um ato de servico da Igreja as mulheres e aos homens do nosso tempo, aos quais oferece o patrimoénio de sua
doutrina social, segundo aquele estilo de didlogo com o qual o préprio Deus, no Seu Filho Unigénito feito homem, «fala aos homens
como a amigos (cf. Ex 33, 11; Jo 15, 14-15) e conversa com eles (cf. Bar 3, 38)»[14]. Inspirado na Constituicdo pastoral Gaudium et
spes, também este documento pde como linha mestra de toda a exposicdo o homem, aquele « homem considerado na sua unidade e na
sua totalidade, o homem, corpo e alma, coragdo e consciéncia, pensamento e vontade»[15]. Na perspectiva delineada, «nenhuma
ambicdo terrena move a Igreja; ela tem em vista um s6 fim: continuar, sob o impulso do Espirito Santo, a obra do préprio Cristo que
veio a0 mundo para dar testemunho da verdade, para salvar e ndo para condenar, para servir e nao para ser servido»[16].



14 Com o presente documento a Igreja entende oferecer um contributo de verdade a questdo do lugar do homem na natureza e na
sociedade, afrontada pelas civilizacGes e culturas em que se manifesta a sabedoria da humanidade. Mergulhando as raizes num passado
ndo raro milenar, estas se manifestam nas formas da religido, da filosofia e do génio poético de todo o tempo e de cada povo,
oferecendo interpretages do universo e da convivéncia humana e procurando dar um sentido a existéncia e ao mistério que a envolve.
Quem sou eu? Por que a presenca da dor, do mal, da morte, malgrado todo o progresso? A que aproveitam tantas conquistas alcangadas
se 0 seu preco ndo raro é insuportavel? O que haverd apds esta vida? Estas perguntas fundamentais caracterizam o percurso do viver
humano[17]. Pode-se, a propésito, recordar a admonicao «Conhece-te a ti mesmoy, esculpida na arquitrave do templo de Delfos, que
estda a testemunhar a verdade basilar segundo a qual o homem, chamado a distinguir-se entre todas as criaturas, se qualifica como
homem justo enquanto constitutivamente orientado a conhecer-se a si mesmo.

15 A orientacdo que se da a existéncia, a convivéncia social e a histéria dependem, em grande patte, das respostas dadas a estas questdes
sobre o lugar do homem na natureza e¢ na sociedade, as quais o presente documento entende dar o seu contributo. O significado
profundo do existir humano, com efeito, se revela na livre busca da verdade, capaz de oferecer direcio e plenitude a vida, busca a qual
tais questdes solicitam incessantemente a inteligéncia e a vontade do homem. Elas exprimem a natureza humana no seu nivel mais alto,
porque empenham a pessoa em uma resposta que mede a profundidade do seu compromisso com a prépria existéncia. Trata-se,
ademais, de interroga¢des essencialmente religiosas: «quando o porqué das coisas é indagado a fundo em busca da resposta ultima e
mais exaustiva, entdao a razio humana atinge o seu apice e se abre 2 religiosidade. Com efeito, a religiosidade representa a expressio mais
elevada da pessoa humana, porque é o apice da sua natureza racional. Brota da profunda aspiracdo do homem a verdade, e esta na base
da busca livre e pessoal que ele faz do divino»|[18].

16 As interrogacoes radicais, que acompanham desde os inicios o caminho dos homens, adquirem, no nosso tempo, ainda maior
significincia, pela vastiddo dos desafios, pela novidade dos cenarios, pelas opcdes decisivas que as atuais geragdes sao chamadas a
efetuar.

O primeiro dentre os maiores desafios, frente aos quais a humanidade se encontra, é o da verdade mesma do ser-homem. O confim ¢ a
relagdo entre natutreza, técnica e moral sdo questdes que interpelam decisivamente a responsabilidade pessoal e coletiva em vista dos
comportamentos que se devem ter, em face daquilo que o homem ¢, do que pode fazer e do que deve ser. Um segundo desafio é posto
pela compreensio e pela gestio do pluralismo e das diferengas em todos os niveis: de pensamento, de op¢ao moral, de cultura, de
adesdo religiosa, de filosofia do progresso humano e social. O terceiro desafio é a globalizacdo, que tem um significado mais amplo e
profundo do que o simplesmente econémico, pois que se abriu na histéria uma nova época, que concerne ao destino da humanidade.

17 Os discipulos de Jesus sentem-se envolvidos por estas interrogacdes, levam-nas eles mesmos no coragdo e querem empenhar-se,
juntamente com todos os homens, na busca da verdade e do sentido da existéncia pessoal e social. Para tal busca contribuem com o seu
generoso testemunho do dom que a humanidade recebeu: Deus dirigiu-lhe Sua Palavra no curso da histdria, antes, Ele mesmo entrou
na histétia para dialogar com a humanidade e revelat-lhe o Seu designio de salva¢io, de justica e de fraternidade. Em Seu Filho, Jesus
Cristo, feito homem, Deus nos libertou do pecado e nos indicou o Caminho a petcotrer e a meta a qual tender.

d) Sob o signo da solidariedade, do respeito e do amor

18 A Igreja caminha com toda a humanidade ao longo das estradas da histéria. Ela vive no mundo e, mesmo sem ser do mundo (cf. Jo
17, 14-16), ¢ chamada a servi-lo seguindo a prépria intima vocagdo. Uma tal atitude — que se pode entrever também no presente
documento — apéia-se na profunda convicgio de que é importante para o mundo reconhecer a Igreja como realidade e fermento da
histéria, assim como para a Igreja ndo ignorar quanto tem recebido da histéria e do progresso do género humano[19]. O Concilio
Vaticano II quis dar uma demonstragio eloqiiente da solidatiedade, do respeito e do amor pata com toda a familia humana, instaurando
com ela um didlogo sobre tantos problemas, «esclarecendo-os a luz do Evangelho e pondo a disposi¢io do género humano o poder
salvifico que a Igreja, conduzida pelo Espirito Santo, recebe do seu Fundador. Com efeito, é a pessoa humana que se trata de salvar, é a
sociedade humana que importa renovar|[20].

19 A Igreja, sinal na histéria do amor de Deus para com os homens e da vocag¢do de todo o género humano a unidade na filiagao do
unico Pai[21], também com este documento sobre a sua doutrina social entende propor a todos os homens um humanismo a altura do
designio de amor de Deus sobre a histéria, um humanismo integral e solidario, capaz de animar uma nova ordem social, econémica e
politica, fundada na dignidade e na liberdade de toda a pessoa humana, a se realizar na paz, na justica e na solidariedade. Um tal
humanismo pode realizar-se A tendéncia a unidade «sé serd possivel, se os individuos e os grupos sociais cultivarem em si mesmos e
difundirem na sociedade os valores morais e sociais, de forma que sejam verdadeiramente homens novos e artifices de uma nova
humanidade, com o necessario auxilio da graga»[22].



PRIMEIRA PARTE
«A dimensdo teoldgica revela-se necessdria para interpretar e resolver os problemas atnais da convivéncia humana»
(Centesimus annus, 55)

CAPITULO I
O DESIGNIO DE AMOR DE DEUS
A TODA A HUMANIDADE

I. O AGIR LIBERTADOR DE DEUS NA HISTORIA DE ISRAEL
a) A proximidade gratuita de Deus

20 Toda auténtica experiéncia religiosa, em todas as tradi¢ées culturais, conduz a uma intuicao do Mistério que, ndo raro, chega a divisar
alguns tragos do rosto de Deus. Ele aparece, por um lado, como origem daquilo que é, como presenca que garante aos homens,
socialmente organizados, as condi¢cdes basicas de vida, pondo a disposi¢io os bens necessatios; por outro lado, como medida do que
deve ser, como presenca que interpela o agir humano — tanto no plano pessoal como no social — sobre o uso dos mesmos bens nas
relagbes com os outros homens. Em toda experiéncia religiosa, portanto, se revelam importantes quer a dimensio do dom e da
gratuidade, que se percebe como subjacente a experiéncia que a pessoa humana faz do seu existir junto com os outros no mundo, quer
as repercussoes desta dimensdao sobre a consciéncia do homem, que adverte ser interpelado a gerir de forma responsavel e convival o
dom recebido. Prova disso é o reconhecimento universal da regra de ouro, em que se exprime, no plano das relagées humanas, a lei que
inscrita por Deus no homem: « Tudo o que quereis que os homens vos fagam, fazei-o vés a eles »[23].

21 Sobte o pano de fundo, compartilhado em varia medida, da experiéncia religiosa universal, emerge a Revelagio que Deus faz
progressivamente de Si proprio a Israel. Ela responde a busca humana do divino de modo inopinado e surpreendente, gragas aos gestos
historicos, pontuais e incisivos, nos quais se manifesta o amor de Deus pelo homem. Segundo o livro do Exodo, o Senhor dirige a
Moisés a seguinte palavra: «Eu vi, eu vi a aflicio do meu povo que esta no Egito, e ouvi os seus clamores por causa dos seus opressores.
Sim, eu conheco os seus sofrimentos. E desci para livra-lo da mao dos egipcios e para fazé-lo sair do Egito para uma terra fértil e
espagosa, uma terra onde corre leite e mel» (Ex 3, 7-8). A proximidade gratuita de Deus — a qual alude o Seu préprio Nome, que Ele
revela a Moisés, «Eu sou aquele que sou» (cf. Ex 3, 14) — manifesta-se na libertacdo da escraviddo e na promessa, tornando-se agao
histérica, na qual tem origem o processo de identificagdo coletiva do povo do Senhor, através da aquisicdo da liberdade e da terra que
Deus lhe oferece em dom.

22 A gratuidade do agir divino, historicamente eficaz, acompanha constantemente o compromisso da Alianca, proposto por Deus e
assumido por Israel. No Monte Sinai a iniciativa de Deus se concretiza na alianca com o Seu povo, ao qual é dado o Decélogo dos
mandamentos revelados pelo Senhor (cf. Ex 19-24). As «dez palavrasy (Ex 34, 28; cf. Dt 4, 13; 10, 4) «exprimem as implica¢des da
pertenca a Deus, instituida pela Alianga. A existéncia moral é resposta a iniciativa amorosa do Senhor. B reconhecimento, homenagem a
Deus e culto de acdo de gracas. E cooperagio com o plano que Deus executa na historian[24].

Os dez mandamentos, que constituem um extraordinario caminho de vida indicam as condi¢bes mais seguras para uma existéncia
liberta da escravidio do pecado, contém uma expressdo privilegiada da lei natural. Eles «ensinam-nos a verdadeira humanidade do
homem. Iluminam os deveres essenciais e, portanto, indiretamente, os deveres fundamentais, inerentes a natureza da pessoa
humana»[25]. Conotam a moral humana universal. Lembrados também por Jesus ao jovem rico do Evangelho (cf. Mt 19, 18), os dez
mandamentos «constituem as regras primordiais de toda a vida social»[26].



23 Do Decalogo deriva um compromisso que diz respeito ndo s6 ao que concerne a fidelidade ao Deus unico e verdadeiro, como
também as relagdes sociais no seio do povo da Alianga. Estas dltimas sdao reguladas, em particular, pelo que se tem definido como o
direito do pobre: « Se houver no meio de ti um pobre entre os teus irmdo... ndo endurecerds o teu coracdo e ndo fecharis a mao diante
do teu irmao pobre; mas abrir-lhe-ds a mao e emprestar-lhe-as segundo as necessidades da sua indigéncia» (Dt 15, 7-8). Tudo isto vale
também em relacio ao forasteiro: «Se um estrangeiro vier habitar convosco na vossa terra, ndo o oprimireis, mas esteja ele entre vés
como um compattriota e tu ama-lo-ds como a ti mesmo, por que v6s fostes ja estrangeiros no Egito. Eu sou o Senhor vosso Deusy (Lv
19, 33-34). O dom da libertacdo e da terra prometida, a Alianca do Sinai e o Decalogo estdo, portanto, intimamente ligados a uma praxe
que deve regular, na justica e na solidariedade, o desenvolvimento da sociedade israelita.

24 Entre as multiplices disposi¢6es inspiradas por Deus, que tendem a concretizar o estilo de gratuidade e de dom, a lei do ano sabatico
(celebrado a cada sete anos) e do ano jubilar (cada cinqlienta anos)[27] se distingue como uma importante otientacio — ainda que
nunca plenamente realizada — para a vida social e econdmica do povo de Israel. E uma lei que prescreve, além do repouso dos campos,
a remissao das dividas e uma libertagdo geral das pessoas e dos bens: cada um pode retornar a sua familia e retomar posse do seu
patrimoénio.

Esta legislacdo entende deixar assente que o evento salvifico do éxodo e a fidelidade a Alianga representam nao somente o principio
fundante da vida social, politica e econémica de Israel, mas também o principio regulador das questdes atinentes a pobreza econémica e
as injusticas sociais. Trata-se de um principio invocado para transformar continuamente e a partir de dentro a vida do povo da Alianca,
de maneira a torna-la conforme ao designio de Deus. Para eliminar as discriminacGes e desigualdades provocadas pela evolucio sécio-
econOmica, a cada sete anos a memotia do éxodo e da Alianca é traduzida em termos sociais e juridicos, de sorte que a questio da
propriedade, das dividas, das prestagdes de servico e dos bens seja reconduzida ao seu significado mais profundo.

25 Os preceitos do ano sabatico e do ano jubilar constituem uma doutrina social «in nuce»[28]. Eles mostram como os principios da
justica e da solidariedade social sao inspirados pela gratuidade do evento de salvagao realizado por Deus e ndo tém somente o valor de
corretivo de uma praxe dominada por intetesses e objetivos egoistas, mas, pelo contririo, devem tornat-se, enquanto «prophetia futuri,
a referéncia normativa a qual cada geracio em Israel se deve conformar se quiser ser fiel ao seu Deus.

Tais principios tornam-se o fulcro da pregagio profética, que visa a proporcionar a sua interiorizagao. O Espirito de Deus, derramado
no cora¢dao do homem — anunciam-no os Profetas — fard af medrar aqueles mesmos sentimentos de justica e solidariedade que moram
no coragao do Senhor (cf. Jr 31, 33 ¢ Ez 36, 26-27). Entdo a vontade de Deus, expressa na Decalogo doado no Sinai, podera enraizar-se
criativamente no préprio intimo do homem. Desse processo de interiorizacao derivam maior profundidade e realismo para o agir social,
tornando possivel a progressiva universalizagdo da atitude de justica e solidariedade, que o povo da Alianca é chamado a assumir diante
de todos os homens, de todo o povo e nagio.

b) Principio da criacio e agir gratuito de Deus

26 A reflexdo profética e sapiencial atinge a manifestagdo primeira e a prépria fonte do projeto de Deus sobre toda a humanidade,
quando chega a formular o principio da criagdo de todas as coisas por parte de Deus. No Credo de Israel, afirmar que Deus ¢é criador
nao significa exprimir somente uma convic¢ao teorética, mas perceber o horizonte originario do agir gratuito e misericordioso do
Senhor em favor do homem. Ele, na verdade, livre e gratuitamente da o ser e a vida a tudo aquilo que existe. O homem e a mulher,
criados a Sua imagem e semelhanga (cf. Gn 1, 26-27), sdo por isso mesmo chamados a ser o sinal visivel e o instrumento eficaz da
gratuidade divina no jardim em que Deus os pds quais cultivadores e guardides dos bens da criagdo.

27 No agit gratuito de Deus Criador encontra expressio o sentido mesmo da criagdo, ainda que obscurecido e distorcido pela
experiéncia do pecado. A narracdo do pecado das origens (cf. Gn 3, 1-24), com efeito, descteve a tentagdo permanente € a0 mesmo
tempo a situagdo de desordem em que a humanidade veio a encontrar-se com a queda dos primeiros pais. Desobedecer a Deus significa
furtar-se ao seu olhar de amor e querer administrar por conta prépria o existir e o agir no mundo. A ruptura da relagdo de comunhio
com Deus provoca a ruptura da unidade interior da pessoa humana, da relagio de comunhio entre o homem e a mulher e da relagio
harmoniosa entre os homens e as demais criaturas[29]. E nesta ruptura originaria que se ha de buscar a raiz mais profunda de todos os
males que insidiam as relagdes sociais entre as pessoas humanas, de todas as situagdes que, na vida econdémica e politica, atentam contra
a dignidade da pessoa, contra a justica e a solidariedade.

I1. JESUS CRISTO
CUMPRIMENTO DO DESIGNIO DE AMOR DO PAI

a) Em Jesus Cristo cumpre-se o evento decisivo da histéria de Deus com os homens

28 A benevoléncia e a misericérdia, que inspiram o agir de Deus e oferecem a sua chave de interpretagdo, tornam-se tao proximas do
homem a ponto de assumir os tragos do homem Jesus, o Verbo feito carne. Na narracio de Lucas, Jesus descreve o Seu ministério
messidnico com as palavras de Isafas que evocam o significado profético do jubileu: «O Espitito do Senhor estd sobre mim, porque me
ungiu; e enviou-me para anunciar a boa nova aos pobres, para sarar os contritos de coragdo, para anunciar aos cativos a redengao, aos
cegos a restauracao da vista, para por em liberdade os cativos, para publicar o ano da graca do Senhor» (4, 18-19; cf. Is 61, 1-2). Jesus se
coloca na linha do cumprimento, ndo s6 porque cumpre o que tinha sido prometido e que, portanto, era esperado por Israel, mas
também no sentido mais profundo de que n’Ele se cumpre o evento definitivo da histéria de Deus com os homens. Com efeito, Ele



proclama: «Aquele que me viu, viu também o Pai» (Jo 14, 9). Jesus, em outras palavras, manifesta de modo tangivel e definitivo quem é
Deus e como Ele se comporta com os homens.

29 O amor que anima o ministério de Jesus entre os homens é aquele mesmo experimentado pelo Filho na unido intima com o Pai. O
Novo Testamento nos consente penetrar a experiéncia que Jesus mesmo vive e comunica do amor de Deus Seu Pai — Abba — e,
portanto, no mesmo cora¢ao da vida divina. Jesus anuncia a misericordia libertadora de Deus para com aqueles que encontra no Seu
caminho, a comegar pelos pobres, pelos marginalizados, pelos pecadores, e convida a Sua seqiiela, pois Ele por primeiro, e de modo de
todo singulat, obedece ao designio do amor de Deus qual Seu enviado no mundo.

A consciéncia que Jesus tem de ser o Filho expressa precisamente esta experiéncia originaria. O Filho recebeu tudo, e gratuitamente, do
Pai: «T'udo o que o Pai possui ¢ meu» (Jo 16, 15). Ele, por Sua vez, tem a missiao de tornar todos os homens participes desse dom e
dessa relagdo filial: «J4 ndo vos chamo setvos, porque o servo nio sabe o que o que faz o seu senhor. Mas chamei-vos amigos, porque
vos dei a conhecer tudo quanto ouvi de meu Pai» (Jo 15, 15).

Reconhecer o amor do Pai significa para Jesus inspirar a Sua agdo na mesma gratuidade e misericérdia de Deus, geradoras de vida nova,
e tornar-se assim, com a Sua propria existéncia, exemplo e modelo para os Seus discipulos. Estes sdo chamados a viver como Ele e,
depois da Sua Piscoa de morte e ressurreicio, também n’Ele e d’Ele, gracas ao dom sobreabundante do Espirito Santo, o Consolador
que interioriza nos coragoes o estilo de vida de Cristo mesmo.

b) A revelagio do Amor Trinitario

30 O testemunho do Novo Testamento, com o deslumbramento sempre novo de quem foi fulgurado pelo amor de Deus (cf. Rm 8,
26), colhe na luz da plena revelagdo do Amor trinitario proporcionada pela Pascoa de Jesus Cristo, o significado ultimo da Encarna¢io
do Filho de Deus e da Sua missdao entre os homens. Escreve Sao Paulo: «Se Deus é por nés, quem sera contra nés? Aquele que nao
poupou o seu proprio Filho, mas que por todos nés o entregou, como nio nos dard também, com ele todas as coisas?» (Rm 8, 31-32).
Semelhante linguagem usa-a também Sio Jodo: «Nisto consiste 0 amor: ndo em termos nés amado a Deus, mas em ter-nos Ele amado e
enviado o seu Filho para expiar os nossos pecados» (1 Jo 4, 10).

31 O Rosto de Deus, progressivamente revelado na histéria da salvagio, resplandece plenamente no Rosto de Jesus Cristo Crucifixo e
Ressurrecto. Deus é Trindade: Pai, Filho, Espirito Santo, realmente distintos e realmente um, porque comunhao infinita de amor. O
amor gratuito de Deus pela humanidade se revela, antes de tudo, como o amor fontal do Pai, de quem tudo provém; como
comunicagio gratuita que o Filho faz d’Ele, entregando-se ao Pai e doando-se aos homens; como fecundidade sempre nova do amor
divino que o Espirito Santo derrama no coragao dos homens (cf. Rm 5, 5).

Com palavras e obras, e de modo pleno e definitivo com a Sua morte e ressurreicao[30], Jesus revela a humanidade que Deus é Pai e
que todos somos chamados por graca a ser filhos d’Ele no Espirito (cf. Rm 8, 15; Gal 4, 6), e por isso irmédos e irmas entre nés. E por
esta razdo que a Igreja cré firmemente que « a chave, o centro e o fim de toda a hist6ria humana se encontram no seu Senhor e Mestre
»[31].

32 Contemplando a inefavel gratuidade e sobreabundancia do dom divino do Filho por parte do Pai, que Jesus ensinou e testemunhou
doando a Sua vida por nés, o Apéstolo predileto do Senhor daf aufere o profundo sentido e a mais l6gica conseqiiéncia: «Carissimos, se
Deus assim nos amou, também nés devemos amar-nos uns aos outros. Ninguém jamais viu a Deus. Se nos amarmos mutuamente,
Deus permanece em nés e o seu amor em nos é perfeiton (1 Jo 4, 11-12). A reciprocidade do amor é exigida pelo mandamento que
Jesus mesmo define novo e Seu: «como eu vos tenho amado, assim também vo6s deveis amar-vos uns aos outros» (Jo 13, 34). O
mandamento do amor reciproco traga a via para viver em Cristo a vida trinitatia na Igteja, Cotpo de Cristo, e transformar com Ele a
histéria até ao seu pleno cumprimento na Jerusalém Celeste.

33 O mandamento do amor reciproco, que constitui a lei de vida do povo de Deus[32], deve inspirar, purificar e elevar todas as relagdes
humanas na vida social e politica: «Humanidade significa chamada a comunhio interpessoal»[33], porque a imagem e semelhan¢a do
Deus trinitario sdo a raiz de «todo o “ethos” humano ... cujo vértice é o mandamento do amom[34]. O fenémeno cultural, social,
econémico e politico hodierno da interdependéncia, que intensifica e torna particularmente evidentes os vinculos que unem a familia
humana, ressalta uma vez mais, a luz da Revelacdo, «um novo modelo de unidade do género humano, no qual, em ultima instincia, a
solidariedade se deve inspirar. Este supremo modelo de unidade, reflexo da vida intima de Deus, uno em trés Pessoas, é o que nds
cristaos desighamos com a palavra “comunhio”»[35].

III. A PESSOA HUMANA NO DESIGNIO DE AMOR DE DEUS
2) O Amor trinitario, origem e meta da pessoa humana

34 A revelaciao em Cristo do mistétio de Deus como Amor trinitario é também a revelagdo da vocacdo da pessoa humana ao amor. Tal
revelagdo ilumina a dignidade e a liberdade pessoal do homem e da mulher, bem como a intrinseca sociabilidade humana em toda a
profundidade: «Setr pessoa a imagem e semelhan¢a de Deus comporta ... um existit em trelagdo, em referéncia ao outro “eu” »[30],
porque Deus mesmo, uno e trino, é comunhao do Pai, do Filho e do Espirito Santo.

Na comunhio de amor que é Deus, em que as trés Pessoas divinas se amam reciprocamente e sio o Unico Deus, a pessoa humana é
chamada a descobrir a origem e a meta da sua existéncia e da histéria. Os Padres Conciliares, na Constituicdo Pastoral «Gaudium et



spes», ensinam que «quando o Senhor Jesus pede ao Pai que “todos sejam um..., como nés também somos um” (Jo 17, 21-22), abrindo
petspectivas inacessiveis a razio humana, acena a uma certa semelhanca entre a unido das Pessoas divinas e a unido dos filhos de Deus,
na verdade e na caridade. Esta semelhan¢a mostra que o homem, unica criatura na terra que Deus quis por si mesma, ndo pode realizar-
se plenamente senio pelo dom sincero de si mesmo (cf. Lc 17, 33)»[37].

35 A revelagio cristd projeta uma nova luz sobre a identidade, sobre a vocagdo e sobre o destino altimo da pessoa e do género humano.
Toda a pessoa é por Deus criada, amada e salva em Jesus Cristo, e se realiza tecendo multiplices relacées de amor, de justica e de
solidariedade com as outras pessoas, na medida em que desenvolve a sua multiforme atividade no mundo. O agir humano, quando
tende a promover a dignidade e a vocagao integral da pessoa, a qualidade das suas condicGes de existéncia, o encontro e a solidariedade
dos povos e das na¢oes, é conforme ao designio de Deus, que nunca deixa de mostrar o Seu amor e a Sua Providéncia para com Seus
filhos.

36 As paginas do primeiro livro da Sagrada Escritura, que descrevem a criagio do homem e da mulher a imagem e semelhanga de Deus
(cf. Gn 1, 26-27), encerram um ensinamento fundamental sobre a identidade e a vocagdo da pessoa humana. Dizem-nos que a criagio
do homem e da mulher é um ato livre e gratuito de Deus; que o homem e a mulher constituem, porque livres e inteligentes, o tu criado
de Deus e que somente na relacio com Ele podem descobrir e realizar o significado auténtico e pleno de sua vida pessoal e social; que
estes, precisamente na sua complementaridade e reciprocidade, sio a imagem do Amor Trinitatio no universo criado; que a eles, que sdo
o apice da criacdo, o Criador confia a tarefa de ordenar segundo o designio do seu Criador a natureza criada (cf. Gn 1, 28).

37 O livro da Génese nos propde algumas linhas mestras da antropologia crista: a inalienavel dignidade da pessoa humana, que tem a
sua raiz e a sua garantia no designio criador de Deus; a sociabilidade constitutiva do ser humano, que tem o seu protétipo na relagao
originaria entre o homem e a mulher, «unido esta que foi a primeira expressio da comunhio de pessoas»[38]; o significado do agir
humano no mundo, que ¢ ligado a descoberta e ao respeito da lei natural que Deus imprimiu no universo criado, para que a humanidade
o habite e guarde segundo o Seu projeto (cf. 2Pd 3, 13). Esta visao da pessoa humana, da sociedade e da histéria é radicada em Deus e é
iluminada pela realizagdo do Seu designio de salvac¢io.

b) A salvacio crista: para todos os homens e do homem todo

38 A salvacido que, por iniciativa de Deus Pai, é oferecida em Jesus Cristo e ¢ atualizada e difundida por obra do Espirito Santo, é
salvagdo para todos os homens e do homem todo: é salvacdo universal e integral. Diz respeito a pessoa humana em todas as suas
dimensdes: pessoal e social, espiritual e corpérea, histdrica e transcendente. Comeca a realizar-se ja na histdria, porque tudo o que é
ctiado é bom e querido por Deus e porque o Filho de Deus se fez um de n6s[39]. O seu cumprimento, porém, encontra-se no futuro
que Deus nos teserva, quando formos chamados, com toda a criagao (cf. Rm 8), a participar da ressurreicio de Cristo e da comunhio
eterna de vida com o Pai, na alegtia do Espirito Santo. Esta perspectiva indica precisamente o etro e o engano das visdes puramente
imanentistas do sentido da histéria e das pretensdes de auto-salvacio do homem.

39 A salvacio que Deus oferece aos Seus filhos requer a sua livre resposta e adesdo. Nisso consiste a fé, «pela qual o homem se entrega
livre e totalmente a Deus »[40], respondendo a0 Amor preveniente e sobreabundante de Deus (cf. 1 Jo 4, 10) com o amor concreto aos
irmdos e com firme esperanca, «porque ¢ fiel Aquele cuja promessa aguardamos» (Hb 10, 23). O plano divino de salvagao, na verdade,
nao coloca a criatura humana num estado de mera passividade o de menoridade em rela¢ido ao seu Criador, porque a relagio com Deus,
que Jesus Cristo nos manifesta e no qual nos introduz gratuitamente por obra do Espirito Santo, é uma relacio de filiagio: a mesma que
Jesus vive em relagdo ao Pai (cf. Jo 15-17; Gal 4, 6-7).

40 A universalidade e a integralidade da salvacdo, doada em Jesus Cristo, tornam incindivel o nexo entre a relagio que a pessoa é
chamada a ter com Deus e a responsabilidade ética para com o préximo, na concretude das situagdes histéricas. Isto se intui, ainda que
confusamente e nao sem erros, na universal busca humana de verdade e de sentido, mas torna-se estrutura fundamental da Alianca de
Deus com Israel, como testemunham, por exemplo, as tibuas da Lei e a prega¢ao profética.

Tal nexo ¢ expresso com clareza e em perfeita sintese no ensinamento de Jesus Cristo e confirmado definitivamente pelo testemunho
supremo do dom de Sua vida, em obediéncia a vontade do Pai e por amor aos irmédos. Ao escriba que lhe pergunta: «Qual é o primeiro
de todos os mandamentos?» (Mc 12, 28), Jesus responde: «O primeiro de todos os mandamentos é: Ouve, Israel, o Senhor nosso Deus
¢ o tnico Senhor; amatis ao Senhor teu Deus de todo o teu coragdo, de toda a tua alma, de todo o teu espirito e de todas as tuas forgas.
Eis aqui o segundo: Amaras o teu préximo como a ti mesmo. Outro mandamento maior do que estes nio existe » (Mc 12, 29-31).

No coracio da pessoa humana se entrelagam indissoluvelmente a relagio com Deus, reconhecido como Criador e Pai, fonte e termo da
vida e da salvagio, e a abertura ao amor concreto pelo homem, que deve ser tratado como um outro “eu”, ainda que seja um inimigo
(cf. Mt 5, 43-44). Na dimensao interior e espiritual do homem se radicam, ao fim e ao cabo, o empenho pela justica e pela solidariedade,
pela edificacio de uma vida social, econoémica e politica conforme com o designio de Deus.

¢) O discipulo de Cristo qual nova criatura
41 A vida pessoal e social assim como o agir humano no mundo sio sempre insidiados pelo pecado, mas Jesus Cristo, «padecendo por

nés, ndo nos deu simplesmente o exemplo para seguirmos os Seus passos, mas rasgou um caminho novo: se o seguirmos, a vida ¢ a
morte tornam-se santas e adquirem um sentido diferente»[41]. O discipulo de Cristo adere, na fé e mediante os sacramentos, ao mistério



pascal de Jesus, de sotte que o seu homem velho, com as suas mas inclina¢des, é crucificado com Cristo. Qual nova criatura ele entio
fica habilitado na graca a caminhar em «uma vida nova» (Rom 6, 4). Tal caminho, porém, «vale nio apenas para os que ctéem em Cristo,
mas para todos os homens de boa vontade, no cora¢io dos quais, invisivelmente, opera a graca. Na verdade, se Cristo morreu por todos
e vocagio dltima do homem é realmente uma sé, a saber divina, nés devemos acreditar que o Espirito Santo oferece a todos, de um
modo que s6 Deus conhece, a possibilidade de serem associados ao mistério pascal»[42].

42 A transformagao interior da pessoa humana, na sua progressiva conformacio a Cristo, é pressuposto essencial de uma real renovacao
das suas relagdes com as outras pessoas: «F preciso, entdo, apelar as capacidades espirituais e morais da pessoa e 4 exigéncia permanente
de sua conversio intetior, a fim de obter mudangas sociais que estejam realmente a seu servico. A prioridade reconhecida a conversio
do coracio nio elimina absolutamente, antes impde, a obrigacao de trazer as instituicdes e as condi¢oes de vida, quando estas provocam
o pecado, o saneamento conveniente, para que sejam conformes as normas da justica e favorecam o bem, em vez de pot-lhe
obstaculos»[43].

43 Nao ¢ possivel amar o préximo como a si mesmo e perseverar nesta atitude sem a firme e constante determinacao de empenhar-se
em prol do bem de todos e de cada um, porque todos nés somos verdadeiramente responsaveis por todos[44]. Segundo o ensinamento
conciliar, «também aqueles que pensam e fazem de modo diferente do nosso em matéria social, politica e, inclusivamente, religiosa, deve
estender-se o respeito e a caridade; quanto nos esforcamos para penetrar intimamente com benevoléncia e amor, nos seus modos de
ver, mais facil se tornard um didlogo com eles»[45]. Nesse caminho é necessaria a graga, que Deus oferece a0 homem para ajuda-lo a
superar os falhancos, para arranca-lo da voragem da mentira e da violéncia, para sustenta-lo e incentiva-lo a tecer de novo, com espitito
sempre renovado e disponivel, a rede das relagoes verdadeiras e sinceras com os seus semelhantes[46].

44 Também a relagio com o universo criado e as diversas atividades que o homem dedica ao seu cuidado e transformagio,
quotidianamente ameacadas pela soberba e amor desordenado de si, devem ser purificadas e levadas a perfeicdo pela cruz e ressurreicao
de Cristo: «Resgatado por Cristo e tornado nova criatura no Espirito Santo, o homem pode e deve amar, com efeito, as coisas criadas
pot Deus. Pois de Deus as recebe: vé-as como brotando da Sua mio e como tais as respeita. Dando gragas por elas ao Benfeitor, e
usando e gozando das criaturas em espirito de pobreza e liberdade, é entdo que entra deveras na posse do mundo, como quem nada tem
e ¢ dono de tudo: com efeito “tudo é vosso: vos sois de Cristo, e Cristo é de Deus” (1 Cor 3, 22-23)»[47].

d) Transcendéncia da salvacao e autonomia das realidades terrestres

45 Jesus Cristo é o Filho de Deus humanado no qual e gragas ao qual o mundo ¢ o homem haurem a sua auténtica e plena verdade. O
mistério da infinita proximidade de Deus em relacio ao homem — realizado na Encatnag¢io de Jesus Cristo, levado até ao abandono na
cruz e a morte — mostra que quanto mais o humano ¢é visto a luz do designio de Deus e vivido em comunhio com Ele, tanto mais ele é
potenciado e libertado na sua identidade e na mesma liberdade que lhe é prépria. A participacdo na vida filial de Cristo, tornada possivel
pela Encarnacdo e pelo dom pascal do Espirito, longe de mortificar, tem o efeito de fazer desabrochar a auténtica e auténoma
consisténcia e identidade dos seres humanos, em todas as suas expressoes.

Esta perspectiva orienta para uma visdo mais correta das realidades terrestres e da sua autonomia, que é bem sublinhada pelo
ensinamento do Concilio Vaticano II: «Se por autonomia das realidades terrestres se entende que as coisas criadas e as préprias
sociedades tém as suas leis e os seus valores proprios, que o homem gradualmente deve descobrir, utilizar e organizar, tal exigéncia de
autonomia é plenamente legitima... corresponde a vontade do Criador. Com efeito, é pela virtude da prépria ctiagdo que todas as coisas
estdo dotadas de consisténcia, verdade, bondade, de leis préprias e de uma ordem que o homem deve respeitar, e reconhecer os
métodos proprios de cada uma das ciéncias ou técnicas»[48].

46 Nio ha conflituosidade entre Deus e 0 homem, mas uma relagdo de amor na qual o mundo e os frutos do agir do homem no mundo
sao objeto de reciproco dom entre o Pai e os filhos, e dos filhos entre si, em Cristo Jesus: n’Ele e gracas a Ele, o mundo e o homem
alcancam o seu significado auténtico e originario. Em uma visao universal do amor de Deus que abraca tudo o que é, Deus mesmo se
nos revelou em Cristo como Pai e Doador de vida, e 0 homem nos é revelado como aquele que, em Cristo, tudo recebe de Deus como
dom, em humildade e liberdade, e tudo possui verdadeiramente como seu, quando conhece e vive tudo como coisa de Deus, por Deus
originada e a Deus destinada. A este proposito, o Concilio Vaticano II ensina: «Se por autonomia do temporal se entende que as coisas
criadas ndo dependem de Deus e que o homem pode usa-las de tal maneira que as néo refira ao Criador, ndo ha ninguém que acredite
em Deus, que néo perceba quio falsas sdo tais afirmagoes. Na verdade, a criatura sem o Criador perde o sentido»[49].

47 A pessoa humana, em si mesma e na sua vocagio, transcende o horizonte do universo criado, da sociedade e da histéria: o seu fim
ultimo ¢é o préprio Deus[50], que se revelou aos homens para convida-los e recebé-los na comunhio com Ele[51]. «O homem ndo se
pode doar a um projeto somente humano da realidade, nem a um ideal abstrato ou a falsas utopias. Ele, enquanto pessoa, consegue
doar-se a uma outra pessoa ou outras pessoas e, enfim, a Deus, que ¢ o autor do seu ser e o unico que pode acolher plenamente o seu
dom»[52]. Por isso «alienado é o homem que tecusa transcendet-se a si préprio e viver a experiéncia do dom de si e da formagao de
uma auténtica comunidade humana, otientada pata o seu destino dltimo, que é Deus. Alienada é a sociedade que, nas suas formas de
organiza¢io social, de produ¢io e de consumo, torna mais dificil a realizacdo deste dom e a constituicio dessa solidariedade intet-
humana »[53].



48 A pessoa humana nio pode e nio deve ser instrumentalizada por estruturas sociais, econémicas e politicas, pois todo homem tem a
liberdade de orientar-se para o seu fim dltimo. Por outro lado, toda a realizagdo cultural, social, econdémica e politica, em que se atuam
historicamente a sociabilidade da pessoa e a sua atividade transformadora do universo, deve sempre ser considerada também no seu
aspecto de realidade relativa e proviséria, porque «a figura desse mundo passal» (1 Cor 7, 31). Trata-se de uma relatividade escatolégica,
no sentido de que o homem e o mundo vio ao encontro do fim, que é o cumprimento do seu destino em Deus; e de uma relatividade
teolégica, enquanto o dom de Deus, mediante o qual se cumprira o destino definitivo da humanidade e da criacao, supera infinitamente
as possibilidades e as expectativas do homem. Qualquer visao totalitiria da sociedade e do Estado e qualquer ideologia puramente
intramundana do progtresso sio contrarias a verdade integral da pessoa humana e ao designio de Deus na histéria.

IV. DESIGNIO DE DEUS E MISSAO DA IGREJA
a) A Igreja, sinal e tutela da transcendéncia da pessoa humana

49 A Igreja, comunidade daqueles que sio convocados pelo Cristo Ressuscitado e se pdem no seu seguimento, é o «sinal e a salvaguarda
da dignidade da pessoa humana»[54]. Ela « é em Cristo como que sacramento ou sinal, e também instrumento da intima unido com
Deus e da unidade de todo o género humano»[55]. A missdo da Igreja é a de anunciat e comunicar a salva¢io realizada em Jesus Cristo,
que Ele chama « Reino de Deus » (Mc 1, 15), ou seja, a comunhido com Deus e entre os homens. O fim da salvacio, o Reino de Deus,
abraca todos os homens e se realizara plenamente além da historia, em Deus. A Igreja recebeu «a missdo de anunciar e estabelecer em
todas as gentes o Reino de Cristo e de Deus, e constitui ela propria na terra o germe e o inicio deste Reino»[56].

50 A Igreja pde-se concretamente ao servico do Reino de Deus, antes de mais nada, anunciando e comunicando o Evangelho da
salvagdo e constituindo novas comunidades cristas. Ela, ademais, «serve o Reino, difundindo pelo mundo os “valores evangélicos”, que
si0 a expressio do Reino, e ajudam os homens a acolher o designio de Deus. E verdade que a realidade incipiente do Reino se pode
encontrar também fora dos confins da Igreja, em toda a humanidade na medida em que ela viva os “valores evangélicos” e se abra a
acdo do Espirito que sopra onde e como quer (cf. Jo 3, 8); mas é preciso actrescentar, logo a seguir, que esta dimensio temporal do
Reino estd incompleta, enquanto nio se ordenar ao Reino de Cristo, presente na Igreja, em constante tensio para a plenitude
escatolégica »[57]. Donde deriva, em particular, que a Igreja nio se confunde com a comunidade politica ¢ nem esta ligada a nenhum
sistema politico[58]. A comunidade politica e a Igreja, no préprio campo, sio efetivamente independentes e autdnomas uma em relagao
a outra, ¢ estdo ambas, embora a diferentes titulos, «ao servico da vocagiao pessoal e social dos mesmos homens »[59]. Pode-se, antes,
afirmar que a distingdo entre religido e politica e o principio da liberdade religiosa constituem uma aquisicao especifica do cristianismo,
de grande relevo no plano histérico e cultural.

51 A identidade e 2 missio da Igreja no mundo, segundo o projeto de Deus realizado em Cristo, corresponde «uma finalidade salvifica e
escatologica, que s6 pode ser plenamente alcangada no século futuro»[60]. Justo por isso, a Igreja oferece um contributo original e
insubstituivel 2 comunidade humana com a solicitude que a impele a tornar mais humana a familia dos homens e a sua histéria, e a por-
se como baluarte contra qualquer tentacio totalitarista, indicando ao homem a sua vocac¢ao integral e definitiva[61].

Com a pregacio do Evangelho, a graga dos sacramentos e a experiéncia da comunhao fraterna, a Igreja sana e eleva a dignidade da
pessoa humana, «firmando a coesdo da sociedade e dando a atividade didria dos homens um sentido e um significado mais
profundos»[62]. No plano das dinamicas histéricas concretas, nio se pode compreender o advento do Reino de Deus na perspectiva de
uma organiza¢do social, econémica e politica definida e definitiva. Ele é antes testemunhado pelo progresso de uma sociabilidade
humana que ¢é para os homens fermento de realizagéo integral, de justica e de solidariedade, na abertura ao Transcendente como termo
referencial para a propria definitiva e plena realizagao pessoal.

b) Igreja, Reino de Deus e renovagido das relagdes sociais

52 Deus, em Cristo, ndo redime somente a pessoa individual, mas também as relagdes sociais entre os homens. Como ensina o apdstolo
Paulo, a vida em Cristo faz vir a tona de modo pleno e novo a identidade e a sociabilidade da pessoa humana, com as suas concretas
conseqiiéncias no plano histérico e social: «T'odos sois filhos de Deus pela fé em Jesus Cristo. Todos vés que fostes batizados em
Cristo, vos revestistes de Cristo. Jd nao hd judeu nem grego, nem escravo nem livre, nem homem nem mulher, pois todos vos sois um
em Cristo Jesus» (Gal 3, 26-28). Nesta petrspectiva, as comunidade eclesiais, convocadas pela mensagem de Jesus Cristo e reunidas no
Espirito Santo ao redor do Ressuscitado (cf. Mt 18, 20; 28, 19-20; Lc 24, 46-49), se propoéem como lugar de comunhio, de testemunho
e de missio e como fermento de redencdo e de transformacdo das relagdes sociais. A pregacio do Evangelho de Jesus induz os
discipulos a antecipar o futuro renovando as relagdes reciprocas.

53 A transformagdo social que responde as exigéncias do Reino de Deus nio esta estabelecida nas suas determina¢des concretas uma
vez por todas. Trata-se antes de uma tarefa confiada a comunidade cristd, que a deve elaborar e realizar através da reflexio e da praxe
inspiradas no Evangelho. E o préprio Espirito do Senhor que conduz o povo de Deus e, concomitantemente, preenche o universo[63],
inspirando, de tempos em tempos, solugdes novas e atuais a criatividade responsavel dos homens[64], 2 comunidade dos cristios
inserida nos dinamismos do mundo e da histéria e, por isso mesmo, aberta ao didlogo com todas as pessoas de boa vontade, na busca
comum dos germes de verdade e de liberdade disseminados no vasto campo da humanidade[65]. A dindmica de uma tal renovag¢io deve



estar ancorada nos principios imutaveis da lei natural, impressa por Deus Criador na Sua criatura (cf. Rm 2, 14-15) e iluminada
escatologicamente mediante Jesus Cristo.

54 Jesus Cristo revela-nos que «Deus é amom (1 Jo 4, 8) e nos ensina que «a lei fundamental da perfeicio humana, e portanto da
transformagdo do mundo, é o mandamento novo do amor. Destarte, aos que créem no amor divino da-lhes a certeza de que abrir o
caminho do amor a todos os homens e instaurar a fraternidade universal nao sdo coisas vas»[66]. Esta lei ¢ chamada a tornar-se a
medida e a norma ultima de todas as dinamicas nas quais se desdobram as rela¢cées humanas. Em sintese, é o proprio mistério de Deus,
o Amor trinitario, que funda o significado e o valor da pessoa, da sociabilidade e do agit do homem no mundo, na medida em que foi
revelado e participado a humanidade, por meio de Cristo, no Seu Espitito.

55 A transformagdo do mundo se apresenta como uma instancia fundamental também do nosso tempo. A esta exigéncia o Magistério
social da Igreja entende oferecer as respostas que os sinais dos tempos invocam, indicando primeiramente no amor reciproco entre os
homens, sob o olhar de Deus, o instrumento mais potente de mudanga, no plano pessoal assim como no social. O amor reciproco, com
efeito, na participagdo no amor infinito de Deus é o auténtico fim, histérico e transcendente, da humanidade. Portanto, «ainda que haja
que distinguir cuidadosamente progresso terreno e crescimento do Reino de Cristo, contudo este progresso tem muita importancia para
o Reino de Deus, na medida em que pode contribuir para uma melhor organizagio da sociedade humana»[67].

c) Novos céus e nova terra

56 A promessa de Deus e a ressurreicio de Jesus Cristo suscitam nos ctistios a fundada esperanca de que para todas as pessoas
humanas é preparada uma nova e eterna morada, uma terra em que habita a justica (cf. 2 Cor 5, 1-2; 2Pd 3, 13). «Entao, depois de
vencida a morte, os filhos de Deus ressuscitardo em Cristo e aquilo que foi semeado na fraqueza e na corrup¢io revestir-se-a de
incorruptibilidade; e permanecendo a caridade com as suas obras, todas as criaturas que Deus criou por causa do homem serio livres da
servidao da vaidade»[68]. Esta esperanca, longe de atenuar, deve antes impulsionar a solicitude pelo trabalho referente a realidade
presente.

57 Os bens, quais a dignidade do homem, a fraternidade e a liberdade, todos os bons frutos da natureza e da nossa operosidade,
esparsos pela terra no Espitito do Senhor e de acordo com o Seu preceito, limpos de toda a mancha, iluminados e transfigurados,
pertencem ao Reino de verdade e de vida, de santidade e de graca, de justiga, de amor e de paz que Cristo entregard ao Pai e 1a os
encontraremos novamente. Ressoardo entdo para todos, na sua solene verdade, as palavras de Cristo: «Vinde, benditos de meu Pai,
tomai posse do Reino que vos estd preparado desde a criacio do mundo, porque tive fome e me destes de comer; tive sede e me destes
de beber; era peregrino e me acolhestes; nu e me vestistes; enfermo e me visitastes; estava na prisao e viestes a mim (...) todas as vezes
que fizestes isto a um destes meus irmaos mais pequeninos, foi a mim mesmo que o fizestes» (Mt 25, 34-36.40).

58 A realiza¢io da pessoa humana, atuada em Cristo gragas ao dom do Espirito, matura na histéria e é mediada pelas relages da pessoa
com as outras pessoas, relagdes que, por sua vez, alcancam a sua petfeicio gracas ao empenho por melhorar o mundo, na justi¢a e na
paz. O agir humano na histéria é de per si significativo e eficaz para a instauracao definitiva do Reino, ainda que este continue a ser dom
de Deus, plenamente transcendente. Tal agir, quando respeitoso da ordem objetiva da realidade temporal e iluminado pela verdade e
pela caridade, torna-se instrumento para uma atuagdo sempre mais plena e integral da justica e da paz e antecipa no presente o Reino
prometido.

Configurando-se a Cristo Redentot, o homem se percebe como criatura querida por Deus e por Ele eternamente escolhida, chamada a
graca e a gléria, na plenitude do mistério de que se tornou participe em Jesus Cristo[69]. A configuragio a Cristo e a contempla¢io do
Seu Rosto[70] infundem no ctistio um anelo indelével por antecipar neste mundo, no ambito das rela¢bes humanas, o que serd
realidade no mundo definitivo, empenhando-se em dar de comer, de beber, de vestir, uma casa, a cura, o acolhimento e a companhia ao
Senhor que bate a porta (cf. Mt 25, 35-37).

d) Maria e o Seu «fiat» a0 designio de amor de Deus

59 Hetdeira da esperanca dos justos de Israel e primeira dentre os discipulos de Jesus Cristo é Maria, Sua Mae. Ela, com o Seu «fiat» ao
designio de amor de Deus (cf. Lc 1, 38), em nome de toda a humanidade, acolhe na histéria o enviado do Pai, o Salvador dos homens.
No canto do «Magnificats proclama o advento do Mistério da Salvacio, a vinda do «Messias dos pobres» (cf. Is 11, 4; 61, 1). O Deus da
Alianca, cantado pela Virgem de Nazaré na exultacio do Seu espirito, é Aquele que derruba os poderosos de seus tronos e exalta os
humildes, sacia de bens os famintos e despede os ricos de maos vazias, dispersa os soberbos e conserva a Sua misericordia para aqueles
que O temem (cf. Lc 1, 50-53).

Haurindo no coracio de Maria, da profundidade da Sua fé expressa nas palavras do «Magnificat», os discipulos de Cristo sio chamados
a renovar cada vez melhor em si mesmos «a certeza de que ndo se pode separar a verdade a respeito de Deus que salva, de Deus que é
fonte de toda a dadiva, da manifestacio do seu amor preferencial pelos pobres e pelos humildes, amor que, depois de cantado no
Magnificat, se encontra expresso nas palavras e nas obras de Jesus »[71]. Maria, totalmente dependente de Deus e toda orientada para
Ele, com o impulso da sua fé «é o icone mais petfeito da liberdade e da libertagao da humanidade e do cosmos»[72].

CAPITULO II
MISSAO DA IGREJA E DOUTRINA SOCIAL



I. EVANGELIZACAO E DOUTRINA SOCIAL
a) A Igreja, morada de Deus com os homens

60 A Igreja, participe das alegrias e esperancas, das angustias e das tristezas dos homens, é solidaria com todo homem e a toda a mulher,
de todo lugar e de todo tempo, e leva-lhes a Boa Nova do Reino de Deus, que com Jesus Cristo veio e vem em meio a eles[73]. A Igreja
¢, na humanidade e no mundo, o sacramento do amor de Deus e, por isso mesmo, da esperanca maiot, que ativa e sustém todo
auténtico projeto e empenho de libertacio e promogio humana. E, em meio aos homens, a tenda da companhia de Deus — «o
taberniculo de Deus com os homens» (Ap 21, 3) — de modo que o homem nio se encontra s6, perdido ou transtornado no seu
empenho de humanizar o mundo, mas encontra amparo no amor redentor de Cristo. Ela é ministra de salvagio, ndo em abstrato ou em
sentido meramente espiritual, mas no contexto da histéria e do mundo em que o homem vive[74], onde o alcancam o amor de Deus e a
vocagao a corresponder ao projeto divino.

61 Unico e irrepetivel na sua individualidade, todo homem ¢é um ser aberto a relacio com os outros na sociedade. O conviver social na
rede de relagoes que interliga individuos, familias, grupos intermédios em relagdes de encontro, de comunicagio e de reciprocidade,
assegura a0 viver uma qualidade melhor. O bem comum que eles buscam e conseguem formando a comunidade social é garantia do
bem pessoal, familiar e associativo[75]. Por estas raz3es, se origina e prende forma a sociedade, com os seus componentes estruturais,
ou seja, politicos, econémicos, jutidicos, culturais. Ao homem «enquanto inserido na complexa rede de trelacGes das sociedades
modernas»[76], a Igreja se dirige com a sua doutrina social. «Perita em humanidade»[77], a Igreja é apta a compreendé-lo na sua vocagao
e nas suas aspiragoes, nos seus limites e nos seus apuros, nos seus direitos e nas suas tarefas, e a ter para ele uma palavra de vida que
ressoe nas vicissitudes histdricas e sociais da existéncia humana.

b) Fecundar e fermentar com o Evangelho a sociedade

62 Com o seu ensinamento social a Igreja entende anunciar e atualizar o Evangelho na complexa rede de relagdes sociais. Nao se trata
simplesmente de alcan¢ar o homem na sociedade — o homem qual destinatirio do anincio evangélico —, mas de fecundar e fermentar
com o Evangelho a mesma sociedade[78]. Cuidar do homem significa, para a Igreja, envolver também a sociedade na sua solicitude
missionaria e salvifica. A convivéncia social, com efeito, nio raro determina a qualidade da vida e, por conseguinte, as condi¢bes em que
cada homem e cada mulher se compreendem a si préprios e decidem de si mesmos e da propria vocagao. Por esta razdo, a Igreja ndo é
indiferente a tudo o que na sociedade se decide, se produz e se vive, numa palavra, a qualidade moral, autenticamente humana e
humanizadora, da vida social. A sociedade e, com ela, a politica, a economia, o trabalho, o diteito, a cultura ndo constituem um ambito
meramente secular e mundano e portanto marginal e alheio 2 mensagem e a economia da salvagdo. Efetivamente, a sociedade — com
tudo o que nela se realiza — diz respeito a0 homem. E a sociedade dos homens, que sio «a primeira e fundamental via da Igreja»[79].

63 Com a sua doutrina social a Igreja assume a tarefa de anuncio que o Senhor lhe confiou. Ela atualiza no curso da histéria a
mensagem de libertacdo e de redengdo de Cristo, o Evangelho do Reino. A Igreja, anunciando o Evangelho, «testemunha ao homem,
em nome de Cristo, sua dignidade prépria e sua vocagiao a comunhao de pessoas; ensina-lhe as exigéncias da justica e da paz, de acordo
com a sabedoria divina»[80].

Evangelho que, mediante a Igreja, ressoa no hoje do homem(81], a doutrina social é palavra que liberta. Isso significa que tem a eficacia
de verdade e de graca do Espirito Santo, que penetra os coracoes, dispondo-os a cultivar pensamentos e projetos de amor, de justica, de
liberdade e de paz. Evangelizar o social é, pois, infundit no coracio dos homens a carga de sentido e de libertagdo do Evangelho, de
modo a promover uma sociedade a medida do homem porque a medida de Cristo: é construit uma cidade do homem mais humana
porque mais conforme com o Reino de Deus.

64 A Igreja, com a sua doutrina social, ndo s6 nao se afasta da prépria missio, mas lhe é rigorosamente fiel. A redencio realizada por
Cristo e confiada a sua missdo salvifica é certamente de ordem sobrenatural. Esta dimensdao nio é expressao limitativa, mas integral da
salvacao[82]. O sobrenatural ndo deve ser concebido como uma entidade ou um espago que comega onde termina o natural, mas como
uma elevagido deste, de modo que nada da ordem da criagio e do humano ¢é alheio ou excluido da ordem sobrenatural e teologal da fé e
da graca, antes af é reconhecido, assumido e elevado: «Em Jesus Cristo, o mundo visivel, criado por Deus para o homem (cf. Gén 1, 26-
30) — aquele mundo que, entrando nele o pecado, “foi submetido a caducidade” (Rm 8, 20; cf. ibid., 8, 19-22) — readquire novamente
o vinculo originirio com a mesma fonte divina da Sapiéncia e do Amor. Com efeito, “Deus amou tanto o mundo que lhe deu o seu
Filho unigénito” (Jo 3, 16). Assim como no homem-Adaio este vinculo foi quebrado, assim no Homem-Ciristo foi de novo reatado (cf.
Rm 5, 12-21)»[83].

65 A Redengio comec¢a com a Encarnagio, mediante a qual o Filho de Deus assume tudo do homem, exceto o pecado, segundo as
solidariedades instituidas pela Sabedoria criadora divina, e tudo abraca em seu dom de Amor redentor. Por este Amor o homem ¢
abragado na inteireza do seu ser: ser corpdreo e espiritual, em relagdo solidaria com os outros. O homem todo — nio uma alma
separada ou um ser encerrado na sua individualidade, mas a pessoa e a sociedade das pessoas — fica implicado na economia salvifica do
Evangelho. Portadora da mensagem de Encarnacio e de Redencio do Evangelho, a Igreja ndo pode percorrer outra via: com a sua
doutrina social e com a agdo eficaz que ela ativa, ndo somente nio falseia o seu rosto e a sua missao, mas ¢ fiel a Cristo e se revela aos



homens como «sacramento universal da salvacio»[84]. Isto é particularmente verdadeiro numa época como a nossa, caractetizada por
uma crescente interdependéncia e por uma mundializagio das questdes sociais.

¢) Doutrina social, evangelizacao e promo¢ao humana

66 A doutrina social é parte integrante do ministério de evangelizagao da Igreja. Daquilo que diz respeito a comunidade dos homens —
situagbes e problemas referentes a justica, a libertacdo, ao desenvolvimento, as relagdes entre os povos, a paz — nada é alheio a
evangelizacdo e esta nio seria completa se nio levasse em conta o reciproco apelo que se continuamente se fazem o Evangelho e a vida
concreta, pessoal e social do homem(85]. Entre evangeliza¢io e promocio humana ha lacos profundos: «lacos de ordem antropolégica,
dado que o homem que ha de ser evangelizado ndo é um ser abstrato, mas ¢ sim um ser condicionado pelo conjunto de problemas
sociais e econémicos; lacos de ordem teoldgica, porque nio se pode nunca dissociat o plano da ctia¢io do plano da Redencio, um e
outro a abrangerem as situagdes bem concretas da injustica que deve ser combatida e da justica a ser restaurada; lagos daquela ordem
eminentemente evangélica, qual é a ordem da caridade: como se poderia proclamar o mandamento novo sem promover na justi¢a e na
paz o verdadeiro e auténtico progresso do homem?»[86].

67 A doutrina social, «por si mesma, tem o valor de um instrumento de evangelizagdo»[87] e se desenvolve no encontro sempre
renovado entre a mensagem evangélica e a historia humana. Assim entendida, tal doutrina ¢ via peculiar para o exercicio do ministério
da Palavra e da funcio profética da Igreja[88]: «pata a Igreja, ensinar e difundir a doutrina social pertence a sua missao evangelizadora e
faz parte essencial da mensagem cristd, porque essa doutrina propoe as suas conseqiiéncias diretas na vida da sociedade e enquadra o
trabalho diario e as lutas pela justica no testemunho de Cristo Salvadom[89]. Nao estamos na presenca de um interesse ou de uma agao
marginal, que se apGe a missao da Igreja, mas no coragio mesmo da sua ministerialidade: com a doutrina social a Igreja «anuncia Deus e
o mistério de salvagdo em Cristo a cada homem e, pela mesma razao, revela o homem a si mesmo»[90]. Este é um ministério que
procede nao sé do anuncio, mas também do testemunho.

68 A Igreja nio se ocupa da vida em sociedade em todos os seus aspectos, mas com a sua competéncia propria, que é a do anincio de
Cristo Redentor[91]: «A missdo prépria que Cristo confiou a sua Igreja nio é de ordem politica, econdémica e social. Pois a finalidade
que Cristo lhe prefixou ¢ de ordem religiosa. Mas, na verdade, desta mesma missao religiosa decorrem beneficios, luzes e forcas que
podem auxiliar a organizagao e o fortalecimento da comunidade humana segundo a Lei de Deus»[92]. Isto quer dizer que a Igreja, com a
sua doutrina social, ndo entra em questdes técnicas e nao institui nem propoe sistemas ou modelos de organizagdo social[93]: isto nao
faz parte da missao que Cristo lhe confiou. A Igreja tem a competéncia que lhe vem do Evangelho: da mensagem de libertacio do
homem anunciada e testemunhada pelo Filho de Deus humanado.

d) Direito e dever da Igreja

69 Com a sua doutrina social a Igreja «se propGe assistit 0 homem no caminho da salvacio»[94]: trata-se do seu fim precipuo e unico.
Nao ha outros objetivos tendentes a sub-rogar ou invadir atribuicdes de outrem, negligenciando as préprias; ou a perseguir objetivos
alheios a sua missdo. Tal missao configura o direito e juntamente o dever da Igreja de elaborar uma doutrina social prépria e com ela
exercer influxo sobre a sociedade e as suas estruturas, mediante as responsabilidades e as tarefas que esta doutrina suscita.

70 A Igtreja tem o direito de ser para o homem mestra de verdades da fé: da verdade nio s6 do dogma, mas também da moral que
dimana da mesma natureza humana e do Evangelho[95]. A palavra do Evangelho, efetivamente, ndo deve somente ser ouvida, mas
também posta em pratica (cf. Mt 7, 24; Lc 6, 46-47; Jo 14, 21.23-24; Tg 1, 22): a coeréncia nos comportamentos manifesta a adesio do
crente e ndo se restringe ao ambito estritamente eclesial e espititual, mas abarca 0 homem em todo o seu viver e segundo todas as suas
responsabilidades. Conquanto seculares, estas tém como sujeito o homem, vale dizer, aquele a quem Deus chama, mediante a Igreja, a
participar do Seu dom salvifico.

Ao dom da salvac¢io o homem deve corresponder, nio com uma adesio parcial, abstrata ou verbal, mas com a sua vida inteira, segundo
todas as relagdes que a conotam, de modo que nada se relegue ao ambito profano e mundano, irrelevante ou alheio a salvagao. Por isso
a doutrina social nio representa para a Igteja um privilégio, uma digressio, uma conveniéncia ou uma ingeténcia: é um direito seu
evangelizar o social, ou seja, fazer ressoar a palavra libertadora do Evangelho no complexo mundo da producio, do trabalho, do
empresatiado, das finangas, do comércio, da politica, do direito, da cultura, das comunica¢des sociais, em que vive o homem.

71 Este direito é, a0 mesmo tempo, um dever, pois a Igreja ndo pode renunciar a ele sem se desmentir a si mesma ¢ a sua fidelidade a
Cristo: «Ai de mim, se eu ndo anunciar o Evangelhol (1 Cor 9, 16). A admonicio que Sao Paulo dirige a si préprio ressoa na
consciéncia da Igreja como um apelo a percorrer todas as vias da evangelizacao; ndo somente as que levam as consciéncias individuais,
mas também as que conduzem as institui¢cées publicas: de um lado ndo se deve atuar uma «reducio errénea do fato religioso a esfera
exclusivamente privada»[96], doutro lado nio se pode orientar a mensagem cristd a uma salvacio puramente ultraterrena, incapaz de
iluminar a presenca sobre a terra[97].

Pela trelevancia publica do Evangelho e da fé e pelos efeitos perversos da injustica, vale dizer, do pecado, a Igreja nido pode ficar
indiferente as vicissitudes sociais[98]: «Compete a Igreja anunciar sempre e por toda a parte os principios morais, mesmo referentes a
ordem social, e pronunciar-se a respeito de qualquer questao humana, enquanto o exigirem os direitos fundamentais da pessoa humana
ou a salvacdo das almas »[99].



II. ANATUREZA DA DOUTRINA SOCIAL
a) Um saber iluminado pela fé

72 A doutrina social da Igreja nio foi pensada desde o principio como um sistema organico; mas foi se formando pouco a pouco, com
progressivos pronunciamentos do Magistério sobre os temas sociais. Tal génese torna compreensivel o fato que tenham podido intervir
algumas oscilagdes acerca da natureza, do método e da estrutura epistemoldgica da doutrina social da Igreja. Precedido por um
significativo aceno na «Laborem exercens»[100], um esclarecimento decisivo nesse sentido estd contido na Enciclica «Sollicitudo rei
socialis»: a doutrina social da Igreja pertence, nio ao campo da ideologia, mas ao «da teologia e precisamente da teologia moral»[101].
Ela nio é definfvel segundo pardmetros sécio-econémicos. Nao é um sistema ideolégico ou pragmatico, que visa definir e compor as
relaces econdmicas, politicas e sociais, mas uma categoria a se. E «a formulacio acurada dos resultados de uma reflexio atenta sobre as
complexas realidades da existéncia do homem, na sociedade e no contexto internacional, a luz da fé e da tradicao eclesial. A sua
finalidade principal é interpretar estas realidades, examinando a sua conformidade ou desconformidade com as linhas do ensinamento
do Evangelho sobre o homem e sobre a sua vocag¢io terrena e a0 mesmo tempo transcendente; visa, pois, orientar o comportamento
cristaon[102].

73 A doutrina social, portanto, é de natureza teolégica e especificamente teolégico-moral, «tratando-se de uma doutrina destinada a
orientar o comportamento das pessoas»[103]: «Ela situa-se no cruzamento da vida e da consciéncia cristd com as situagdes do mundo e
exprime-se nos esforcos que individuos, familias, agentes culturais e sociais, politicos e homens de Estado realizam para lhe dar forma e
aplicacdo na histérian[104]. Efetivamente, a doutrina social reflete os trés niveis do ensinamento teolégico-moral: o nivel fundante das
motivagdes; o diretivo das normas do viver social; o deliberativo das consciéncias, chamadas a mediar as normas objetivas e gerais nas
situages sociais concretas e particulares. Estes trés niveis definem implicitamente também o método préprio e a especifica estrutura
epistemoldgica da doutrina social da Igreja.

74 A doutrina social tem o seu fundamento essencial na Revela¢io biblica e na Tradicdo da Igreja. Neste manancial, que vem do alto, ela
haure a inspiragdo e a luz para compreender, julgar e orientar a experiéncia humana e a histéria. Antes e acima de tudo estd o projeto de
Deus sobre a criacio e, em patticulat, sobre a vida e o destino do homem, chamado a comunhao trinitaria.

A fé, que acolhe a palavra divina e a pGe em pratica, interage eficazmente com a razdo. A inteligéncia da fé, em particular da fé orientada
a praxis, é estruturada pela razdo e vale-se de todos os contributos que esta lhe oferece. Também a doutrina social, enquanto saber
aplicado a contingéncia e a historicidade da praxe, conjuga juntas «fides et ration[105] e é expressao eloqiiente da sua fecunda relagio.

75 A fé e a razdo constituem as duas vias cognoscitivas da doutrina social, em sendo duas as fontes nas quais esta haure: a Revelagio ¢ a
natureza humana. O conhecer da fé compreende e dirige a vida do homem a luz do mistério histérico-salvifico, do revelar-se e doar-se
de Deus em Cristo por nés homens. Esta inteligéncia da fé inclui a razio, mediante a qual esta explica e compreende a verdade revelada
e a integra com a verdade da natureza humana, hauridas no projeto divino expresso pela criacio[106], ou seja, a verdade integral da
pessoa humana enquanto ser espiritual e corpéreo, em relacio com Deus, com os outros seres humanos e com todas as demais
criaturas[107].

O centrar-se sobre o mistério de Cristo, portanto, nido enfraquece ou exclui o papel da razio e, por isso, nio priva a doutrina social de
plausibilidade racional e, portanto, da sua destina¢iao universal. Dado que o mistério de Cristo ilumina o mistério do homem, a doutrina
social confere plenitude de sentido a compreensdo da dignidade humana e das exigéncias morais que a tutelam. A doutrina social da
Igreja ¢ um conhecer iluminado pela fé, que — precisamente por isso — expressa a sua maior capacidade de conhecimento. Ela da
razdo a todos das verdades que afirma e dos deveres que comporta: pode encontrar acolhimento e aceitagio por parte de todos.

b) Em dialogo cordial com todo o saber

76 A doutrina social da Igreja se vale de todos os contributos cognoscitivos, qualquer que seja o saber donde provenham, e tem uma
importante dimensao interdisciplinar: «Para encarnar melhor nos diversos contextos sociais, econémicos e politicos em continua
mutagio, essa doutrina entra em didlogo com diversas disciplinas que se ocupam do homem, assumindo em se os contributos que delas
provém»[108]. A doutrina social vale-se dos contributos de significado da filosofia e igualmente dos contributos desctitivos das ciéncias
humanas.

77 Essencial é, em primeiro lugar, o contributo da filosofia, ja mencionado ao se evocar a natureza humana qual fonte e a razio qual via
cognoscitiva da mesma fé. Mediante a razdo, a doutrina social assume a filosofia na sua prépria 16gica interna, ou seja no argumentar
que lhe é proprio.

Afirmar que a doutrina social deve ser adscrita antes a teologia que a filosofia ndo significa desconhecer o menosprezar o papel e o
aporte filoséfico. A filosofia é, efetivamente, instrtumento apto e indispensavel para uma correta compreensio de conceitos basilates da
doutrina social — como a pessoa, a sociedade, a liberdade, a consciéncia, a ética, o direito, a justica, o0 bem comum, a solidariedade, a
subsidiariedade, o Estado —, compreensio tal que inspire uma convivéncia social harmoniosa. E a filosofia ainda a ressaltar a
plausibilidade racional da luz que o Evangelho projeta sobre a sociedade e a exigir de cada inteligéncia e consciéncia a abertura e o
assentimento a verdade.



78 Um significativo contributo a doutrina social da Igreja provém das ciéncias humanas e sociais[109]: pela parte de verdade de que é
portador, nenhum saber é excluido. A Igreja reconhece e acolhe tudo quanto contribui para a compreensao do homem na sempte mais
extensa, mutavel e complexa rede das relagGes sociais. Ela é consciente do fato de que nio se chega a um conhecimento profundo do
homem somente com a teologia, sem a contribuicao de muitos saberes, aos quais a propria teologia faz referéncia.

A abertura atenta e constante as ciéncias faz com que a doutrina social da Igreja adquira competéncia, concretude e atualidade. Gragas a
elas, a Igreja pode para compreender de modo mais preciso o homem na sociedade, de falar aos homens do préprio tempo de modo
mais convincente e cumprir de modo eficaz a sua tarefa de encarnar, na consciéncia e na sensibilidade social do nosso tempo, a palavra
de Deus e a fé, da qual a doutrina social «parte»[110].

Este dialogo interdisciplinar compele também as ciéncias a colher as perspectivas de significado, de valor e de empenhamento que a
doutrina social desvela e «a abrit-se numa dimensio mais ampla ao servico de cada pessoa, conhecida e amada na plenitude da sua
vocagaon[111].

¢) Expressao do ministério de ensinamento da Igreja

79 A doutrina social é da Igreja porque a Igreja é o sujeito que a elabora, difunde e ensina. Essa ndo é prerrogativa de uma componente
do corpo eclesial, mas da comunidade inteira: expressio do modo como a Igreja compreende a sociedade e se coloca em relagdo as suas

estruturas e as suas mudangas. Toda a comunidade eclesial — sacerdotes, religiosos e leigos — concorre para constituir a doutrina
social, segundo a diversidade, no seu interior, de tarefas, carismas e ministérios.
Os contributos multiplices e multiformes — expressoes estas também do «sentido sobrenatural da fé (sensus fidei) do povo

inteiro»[112] — sdo assumidos, interpretados e unificados pelo Magistério, que promulga o ensinamento social como doutrina da Igteja.
O Magistério compete na Igreja aqueles que estio investidos do «munus docendi», ou seja, do ministério de ensinar no campo da fé e da
moral com a autoridade recebida de Cristo. A doutrina social nao é somente o fruto do pensamento e da obra de pessoas qualificadas,
mas é o pensamento da Igreja, enquanto obra do Magistério, o qual ensina com a autoridade que Cristo conferiu aos Apéstolos e aos
seus sucessores: 0 Papa e os Bispos em comunhao com ele[113].

80 Na doutrina social da Igreja atua o Magistério em todas as suas componentes e expressoes. Primario é o Magistério universal do Papa
e do Concilio: é este Magistério que determina a dire¢do e assinala o desenvolvimento da doutrina social. Ele, por sua vez, é integrado
pelo Magistério episcopal, que especifica, traduz e atualiza o seu ensino na conctretude e peculiaridade das multiplas e diferentes
situagbes locais[114]. O ensinamento social dos Bispos oferece valiosos contributos e estimulos ao Magistério do Romano Pontifice.
Atua-se assim uma circularidade, que exprime de fato a colegialidade dos Pastores unidos ao Papa no ensinamento social da Igreja. O
complexo doutrinal que daf resulta compreende e integra assim o ensinamento universal dos Papas e o particular dos Bispos.

Enquanto parte do ensinamento moral da Igreja, a doutrina social reveste a mesma dignidade e possui autoridade idéntica a de tal
ensinamento. Ela ¢ Magistério auténtico, que exige a aceitagdo e a adesdo por parte dos fiéis[115]. O peso doutrinal dos varios
ensinamentos e o assentimento que requerem devem ser ponderados em funcdo da sua natureza, do seu grau de independéncia em
relagao a elementos contingentes e variaveis, e da freqiiéncia com que sdo reafirmados[110].

d) Por uma sociedade reconciliada na justica e no amor

81 O objeto da doutrina social da Igreja é essencialmente o mesmo que constitui e motiva a sua razao de ser: o homem chamado a
salvagdo e como tal confiado por Cristo a cura e a responsabilidade da Igreja[117]. Com a doutrina social, a Igreja se preocupa com a
vida humana na sociedade, ciente de que da qualidade da experiéncia social, ou seja, das relagdes de justica e de amor que a tecem,
depende de modo decisivo a tutela e a promog¢io das pessoas, para as quais toda comunidade ¢ constituida. Efetivamente, na sociedade
estdo em jogo a dignidade e os direitos das pessoas e a paz nas relagdes entre pessoas e entre comunidades de pessoas. Bens estes que a
comunidade social deve perseguir e garantit.

Nesta perspectiva, a doutrina social cumpre uma func¢ao de antincio mas também de denuncia.

Em primeiro lugar, o anincio do que a Igreja tem de préprio: «uma visao global do homem e da humanidade»[118]. E isso nio sé no
nfvel dos principios, mas também pratico. A doutrina social, com efeito, ndo oferece somente significados, valores e critérios de juizo,
mas também as normas e as diretrizes de acdo que dai decorrem[119]. Com a sua doutrina social, a Igreja nao persegue fins de
estruturagao e organizacio da sociedade, mas de cobranga, otientacio e formagao das consciéncias.

A doutrina social comporta também um dever de dentncia, em presenca do pecado: é o pecado de injustica e de violéncia que de vatio
modo atravessa a sociedade e nela toma corpo[120]. Tal denuncia se faz juizo e defesa dos direitos ignorados e violados, especialmente
dos diteitos dos pobres, dos pequenos, dos fracos[121], e tanto mais se intensifica quanto mais as injusticas e as violéncias se estendem,
envolvendo inteiras categorias de pessoas e amplas areas geograficas do mundo, e dao lugar a questoes sociais, ou seja, a opressoes ¢
desequilibrios que conturbam as sociedades. Boa parte do ensinamento social da Igreja é solicitado e determinado pelas grandes
questdes sociais, de que quer ser resposta de justiga social.

82 O intento da douttina social da Igreja é de ordem religiosa e moral[122]. Religioso porque a missio evangelizadora e salvifica da
Igreja abraca o homem «na plena verdade da sua existéncia, do seu ser pessoal e, a0 mesmo tempo, do seu ser comunitirio e
social»[123]. Moral porque a Igreja visa a um «humanismo total»[124], vale dizer a dlibertacdo de tudo aquilo que oprime o homem»[125]
e a0 «desenvolvimento integral do homem todo e de todos os homens»[126]. A doutrina social indica e traga os caminhos a percorrer
por uma sociedade reconciliada e harmonizada na justica e no amor, antecipadora na histéria, de modo incoativo e prefigurativo,
daqueles «novos céus e ... nova terra, nos quais habitara a justica» (2Pd 3, 13).



¢) Uma mensagem para os filhos da Igreja e para a humanidade

83 A primeira destinataria da douttina social é a comunidade eclesial em todos os seus membros, porque todos tém responsabilidades
sociais a assumir. A consciéncia é interpelada pelo ensinamento social para reconhecer e cumprir os deveres de justica e de caridade na
vida social. Tal ensinamento é luz de verdade moral, que suscita respostas apropriadas segundo a vocacdo e o ministério préprios de
cada cristdo. Nas tarefas de evangelizagdo, a saber, de ensinamento, de catequese e de formagio, que a doutrina social da Igreja suscita,
essa é destinada a todo cristdo, segundo as competéncias, os carismas, os oficios e a missdo de anincio préprios de cada um[127].

A doutrina social implica, outrossim, responsabilidades referentes a construgdo, a organizagdo e ao funcionamento da sociedade:
obriga¢oes politicas, econémicas, administrativas, vale dizer, de natureza secular, que pertencem aos fiéis leigos, ndo aos sacerdotes e
a0s religiosos[128]. Tais responsabilidades competem aos leigos de modo peculiar, em razdo da condigio secular do seu estado de vida e
da indole secular da sua voca¢io[129]: mediante essas responsabilidades, os leigos péem em pratica o ensinamento social e cumprem a
sua missdo secular da Igreja[130].

84 Além da destinacio, primaria e especifica, aos filhos da Igreja, a doutrina social tem uma destinacao universal. A luz do Evangelho,
que a doutrina social reverbera sobre a sociedade, ilumina todos os homens, e cada consciéncia e inteligéncia se torna apta a colher a
profundidade humana dos significados e dos valores por ela expressos, bem como a carga de humanidade e de humanizacio das suas
normas de a¢do. De modo que todos, em nome do homem, da sua dignidade una e unica, e da sua tutela e promogio na sociedade,
todos, em nome do tnico Deus, Criador e fim dltimo do homem, sio destinatarios da doutrina social da Igreja[131]. A doutrina social é
um ensinamento expressamente dirigido a todos os homens de boa vontade[132] e efetivamente é escutada pelos membros de outras
Igrejas e comunidades eclesiais, pelos sequazes de outras tradigdes religiosas e por pessoas que ndo pertencem a algum grupo religioso.

f) No signo da continuidade e da renovacao

85 Orientada pela luz perene do Evangelho e constantemente atenta a evolugdo da sociedade, a doutrina social da Igreja caracteriza-se
pela continuidade e pela renovagao[133].

Essa manifesta em primeiro lugar a continuidade de um ensinamento que se remonta aos valores universais que derivam da Revelagio e
da natureza humana. Por este motivo a doutrina social da Igreja nio depende das diversas culturas, das diferentes ideologias, das varias
opinides: ela é um ensinamento constante, que «se mantém idéntica na sua inspiracao de fundo, nos seus “principios de reflexao”, nos
seus “critérios de julgamento”, nas suas basilares “diretrizes de agdo” e, sobretudo, na sua ligagdo vital com o Evangelho do
Senhor[134]. Neste seu nucleo principal e permanente a doutrina social da Igreja atravessa a histéria, sem sofrer os condicionamentos e
nio cotre o risco da dissolucio.

Por outro lado, no seu constante voltar-se a histéria, deixando-se interpelar pelos eventos que nela se produzem, a doutrina social da
Igteja manifesta uma capacidade de continua renovacio. A firmeza nos principios nio faz dela um sistema de ensinamentos rigido e
inerte, mas um Magistério capaz de abritr-se as coisas novas, sem se desnaturar nelas[135]: um ensinamento sempre novo, «sujeito a
necessarias e oportunas adaptacoes, sugeridas pela mudanca das condi¢oes histéricas e pelo incessante fluir dos acontecimentos, que
incidem no desenrolar da vida dos homens e das sociedades»[130].

86 A doutrina social da Igreja se apresenta assim como um «canteiro» sempre aberto, em que a verdade perene penetra e permeia a
novidade contingente, tragando caminhos inéditos de justica e de paz. A fé ndo pretende aprisionar num esquema fechado a mutavel
realidade sécio-politica[137]. E verdade antes o contratio: a fé é fermento de novidade e criatividade. O ensinamento que nela sempre se
inicia «se desenvolve por meio de uma reflexdo que ¢é feita em permanente contato com as situagées deste mundo, sob o impulso do
Evangelho qual fonte de renovagao»[138].

Mie e Mestra, a Igreja ndo se fecha nem se retrai em si mesma, mas estd sempre exposta, inclinada e voltada para o homem, cujo
destino de salvacio ¢é a sua propria razdo de ser. Ela é entre os homens o icone vivente do Bom Pastor, que vai buscar e encontrar o
homem onde ele se encontra, na condi¢do existencial e histérica do seu viver. Aqui a Igreja se torna para ele encontro com o
Evangelho, mensagem de libertagao e de reconciliagdo, de justica e de paz.

III. A DOUTRINA SOCIAL DO NOSSO TEMPO: ACENOS HISTORICOS
a) O inicio de um novo caminho

87 A locugao doutrina social remonta a Pio XI[139] e designa o corpus doutrinal referente a sociedade que, a partir da Enciclica Rerum
novarum[140] (1891) de Ledo XIII, se desenvolveu na Igreja através do Magistério dos Romanos Pontifices e dos Bispos em comunhao
com eles[141]. A solicitude social certamente nao teve inicio com tal documento, porque a Igreja jamais deixou de se interessar pela
sociedade; nao obstante a Enciclica «Rerum novarum» da inicio a um novo caminho: inserindo-se numa tradicdo plurissecular, ela
assinala um novo inicio e um substancial desenvolvimento do ensinamento em campo social[142].

Na sua continua aten¢do ao homem na sociedade, a Igreja acumulou assim um rico patriménio doutrinal. Ele tem as suas raizes na
Sagrada Escritura, especialmente no Evangelho e nos escritos apostolicos, e tomou forma e corpo na doutrina dos Padres da Igreja, dos
grandes Doutores da Idade Média, constituindo uma doutrina na qual, mesmo sem pronunciamentos magisteriais explicitos e diretos, a
Igteja se foi pouco a pouco reconhecendo.



88 Os eventos de natureza econdémica que se deram no século XIX tiveram conseqiiéncias sociais, politicas e culturais lacerantes. Os
acontecimentos ligados a revolu¢io industrial subverteram a secular organizacio da sociedade, levantando graves problemas de justica e
pondo a primeira grande questdo social, a questdo operaria, suscitada pelo conflito entre capital e trabalho. Nesse quadro, a Igreja
advertiu a necessidade de intervir de modo novo: as « res novae », constituidas por tais eventos, representavam um desafio ao seu
ensinamento e motivavam uma especial solicitude pastoral para com as ingentes massas de homens e mulheres. Era necessirio um
renovado discernimento da situa¢io, apto a delinear solugdes apropriadas para problemas insélitos e inexplorados.

b) Da «Rerum novarum» aos nossos dias

89 Em resposta a primeira grande questio social, Ledo XIII promulga a primeira enciclica social, a «Rerum novarumy»|[143]. Ela examina
a condicio dos trabalhadores assalariados, particularmente penosa pata os operarios das industrias, afligidos por uma indigna miséria. A
questdo operaria é tratada segundo a sua real amplitude: é explorada em todas as suas articulages sociais e politicas, para ser
adequadamente e avaliada a luz dos principios doutrinais baseados na Revelagdo, na lei e na moral natural.

A «Rerum novarum» enumera os erros que provocam o mal social, exclui o socialismo como remédio e expde, precisando-a e
atualizando-a, «a doutrina catdlica acerca do trabalho, do direito de propriedade, do principio de colaboragao contraposto a luta de
classe como meio fundamental pata a mudanga social, sobre o diteito dos fracos, sobre a dignidade dos pobres e sobre as obrigacoes
dos ricos, sobte o apetfeicoamento da justica mediante a caridade, sobte o direito a ter associacGes profissionais»[144].

A «Rerum novarumy tornou-se a «carta magna» da atividade cristd em campo social[145]. O tema central da doutrina social da Enciclica
¢ o da instauragio de uma ordem social justa, em vista do qual é mister individuar critérios de juizo que ajudem a avaliar os
ordenamentos sécio-politicos existentes e formular linhas de a¢ao para uma sua oportuna transformacao.

90 A « Rerum novarum » enfrentou a questdo operiria com um método que se tornard «um paradigma permanente »[146] para o
desenvolvimento da doutrina social. Os principios afirmados por Ledo XIII serdo retomados e aprofundados pelas enciclicas sociais
sucessivas. Toda a doutrina social poderia ser entendida como uma atualizagdo, um aprofundamento e uma expansio do nucleo
originario de principios expostos na «Rerum novarumy». Com este texto, corajoso e de longo alcance, o Papa Ledo XIII «conferiu a
Igteja quase um “estatuto de cidadania” no meio das varidveis realidades da vida pablica»[147] e «escteveu esta palavra decisiva»|[148],
que se tornou «um elemento permanente da doutrina social da Igreja»[149], afirmando que os graves problemas sociais «sé podiam ser
resolvidos pela colaboracio entre todas as forgas intervenientes»[150] e acrescentando também: «Quanto a Igreja, nao deixard de modo
nenhum faltar a sua quota-parte»[151].

91 No inicio dos anos Trinta, em seguida a grave crise economica de 1929, o Papa Pio XI publica a Enciclica «Quadragesimo anno»
(1931)[152], comemorativa dos quarenta anos da «Rerum novarumy. O Papa relé o passado a luz de uma situagio econdémico-social em
que, a industtializacdo se ajuntara a expansio do poder dos grupos financeiros, em ambito nacional e internacional. Era o periodo pds-
bélico, em que se iam afirmando na Europa os regimes totalitarios, enquanto se exacerbava a luta de classe. A enciclica adverte acerca da
falta de respeito a liberdade de associagio e reafirma os principios de solidariedade e de colaboracdo pata superar as antinomias sociais.
As relagGes entre capital e trabalho devem dar-se sob o signo da colaboracio[153].

A «Quadragesimo anno» reafirma o principio segundo o qual o salario deve ser proporcionado nio sé as necessidades do trabalhador,
mas também as de sua familia. O Estado, nas relagbes com o setor privado, deve aplicar o principio de subsidiariedade, principio que se
tornard um elemento permanente da doutrina social. A enciclica refuta o liberalismo entendido como concorréncia ilimitada das forgas
econdmicas, mas reconfirma o direito a propriedade privada, evocando-lhe a sua fun¢io social. Em uma sociedade por reconstruir
desde as bases economicas, que se torna ela mesma e toda inteira «a questio» a enfrentar, «Pio XI sentiu o dever e a tesponsabilidade de
promover um maior conhecimento, uma mais exata interpretagdo e uma urgente aplicagio da lei moral reguladora das relacoes
humanas... para superar o conflito de classes e estabelecer uma nova ordem social baseada na justica e na caridade»[154].

92 Pio XI nio deixou de elevar a voz contra os regimes totalitarios que durante o seu pontificado se afirmaram na Europa. Ja no dia 29
de Junho de 1931 Pio XI havia protestado contra os abusos do regime totalitario fascista na Itilia com a Enciclica «Non abbiamo
bisogno»[155]. Em 1937 publicou a Enciclica «Mit brennender Sorge», sobre a situagao da Igreja Catdlica no Reich Germanico (14 de
Marco de 1937)[156]. O texto da «Mit brennender Sorge» foi lido do pulpito em todas as Igtrejas, depois de ter sido distribuido no
maximo segredo. A enciclica aparecia apds anos de abusos e de violéncias e fora expressamente pedida a Pio XI pelos bispos alemies,
ap6s as medidas cada vez mais coativas e repressivas tomadas pelo Reich em 19306, particularmente em relagiao aos jovens, obrigados a
inscrever-se na «Juventude hitlerista». O Papa dirige-se diretamente aos sacerdotes e aos religiosos, aos fiéis leigos, para os incentivar e
chamar a resisténcia, enquanto uma verdadeira paz entre a Igreja e o Estado ndo se restabelecesse. Em 1938, perante a difusiao do anti-
semitismo, Pio XI afirmou: «Somos espiritualmente semitas»[157].

Com a Carta enciclica «Divini Redemptoris», sobre o comunismo ateu e sobre a doutrina social crista (19 de Mar¢o de 1937)[158], Pio
XI criticou de modo sistematico o comunismo, definido como «intrinsecamente perverso»[159], e indicou como meios principais para
por remédio aos males por ele produzidos, a renovag¢io da vida cristd, o exercicio da caridade evangélica, o cumprimento dos deveres de
justica no plano interpessoal e social, em vista do bem comum, a institucionaliza¢io de corpos profissionais e interprofissionais.

93 As Radiomensagens natalinas de Pio XII[160], juntamente com outros importantes pronunciamentos em matéria social, aprofundam
a reflexdo magisterial sobre uma nova ordem social, governado pela moral e pelo direito e fundado na justica e na paz. Durante o seu
pontificado, Pio XII atravessou os anos terriveis da Segunda Guerra Mundial e os tempos dificeis da reconstrugdo. Ele nao publicou
enciclicas sociais, mas manifestou constantemente, em nNuMerosos contextos, a sua preocupa¢ido com a ordem internacional subvertida:



«Nos anos da guerra e do apés-guerra, o Magistério social de Pio XII representou para muitos povos de todos os continentes e pata
milhoes de crentes e ndo crentes a voz da consciéncia universal (...). Com a sua autoridade moral e o seu prestigio, Pio XII levou a luz
da sabedoria cristd a inumeraveis homens de todas as categorias e nivel social»[161].

Uma das caracteristicas fundamentais dos pronunciamentos de Pio XII estd na importincia dada a conexdo entre moral e direito. O
Papa insiste sobre a no¢io de direito natural, como alma de um ordenamento social concretamente operante quer no plano nacional
quer no plano internacional. Um outro aspecto importante do ensinamento de Pio XII estd na atencao dada as categorias profissionais e
empresariais, chamadas a concorrer em plena consciéncia para a consecucio do bem comum: «Pela sua sensibilidade e inteligéncia em
detectar os “sinais dos tempos”, Pio XII pode considerar-se o precursor imediato do Concilio Vaticano II e do ensinamento social dos
Papas que lhe sucederam»|162].

94 Os anos Sessenta abrem horizontes promissores: o reinicio ap6s as devastacdes da guerra, a descolonizacio da Africa, os primeiros
timidos sinais de um desgelo nas relacdes entre os dois blocos, americano e soviético. Neste clima, o beato Joao XXIII lé em
profundidade os «sinais dos tempos»[163]. A questdo social se estd universalizando e abarca todos os paises: ao lado da questio operaria
e da revolucio industrial, se delineiam os problemas da agricultura, das areas em via de desenvolvimento, do incremento demografico e
os referentes a necessidade de cooperacio econdémica mundial. As desigualdades, antes advertidas no interior das na¢des, aparecem no
ambito internacional e fazem emergir cada vez mais a situagdao dramdtica em que se encontra o Terceiro Mundo.

Jodo XXIII, na Enciclica «Mater et Magistra»[164] (1961), «pretende atualizar os documentos ja conhecidos e avan¢ar no sentido de
comprometer toda a comunidade cristd»[165]. As palavras-chave da enciclica sio comunidade e socializa¢do[160]: a Igreja é chamada, na
verdade, na justica e no amor, a colaborar com todos os homens pata construir uma auténtica comunhao. Por tal via o crescimento
econoémico ndo se limitara a satisfazer as necessidades dos homens, mas podera promover também a sua dignidade.

95 Com a Enciclica « Pacem in terris »[167], Jodo XXIII pée de realce o tema da paz, numa época marcada pela proliferacio nuclear. A
«Pacem in terris» contém, ademais, uma primeira aprofundada reflexdo da Igreja sobre os direitos; é a Enciclica da paz e da dignidade
humana. Ela prossegue e completa o discurso da «Mater et Magistra » e, na direcio indicada por Ledo XIII, sublinha a importancia da
colaboracio entre todos: é a primeira vez que um documento da Igreja é dirigido também a «todas as pessoas de boa vontade»[168], que
sao chamados a uma «imensa tarefa de recompor as rela¢oes da convivéncia na verdade, na justica, no amor, na liberdade»[169]. A
«Pacem in terris» se detém sobre os poderes publicos da comunidade mundial, chamados a enfrentar «os problemas de contetddo
econémico, social, politico ou cultural, (...) da alcada do bem comum universal»[170]. No décimo aniversario da «Pacem in terris», o
Cardeal Maurice Roy, Presidente da Pontificia Comissao Justiga e Paz, enviou a Paulo VI uma Carta juntamente com um documento
com uma série de reflexdes sobre a capacidade do ensinamento da Enciclica joanina de iluminar os problemas novos relacionados com
a promogao da paz[171].

96 A Constitui¢do pastoral «Gaudium et spes»[172] (1965), do Concilio Vaticano II, constitui uma significativa resposta da Igreja as
expectativas do mundo contemporaneo. Na citada Constitui¢io, «em sintonia com a renovagao eclesiologica, se reflete numa nova
concepgio de ser comunidade dos crentes e povo de Deus. Ela suscitou, portanto, novo interesse pela douttina contida nos
documentos precedentes acerca do testemunho e da vida dos cristaos, como caminhos auténticos para tornar visivel a presenca de Deus
no mundo»[173]. A «Gaudium et spes» traca o rosto de uma Igreja «verdadeiramente solidaria com o género humano e com a sua
histérian[174], que caminha juntamente com a humanidade inteira e experimenta com o mundo a mesma softe terrena, mas que ao
mesmo tempo «é como que o fermento e a alma da sociedade humana, destinada a ser renovada em Cristo e transformada na familia de
Deus»[175].

A «Gaudium et spes» aborda organicamente os temas da cultura, da vida econémico-social, do matriménio e da familia, da comunidade
politica, da paz e da comunidade dos povos, a luz da visdo antropoldgica cristd e da missdao da Igteja. Tudo é considerado a partir da
pessoa e em vista da pessoa: «a Unica criatura que Deus quis por se mesma»[176]. A sociedade, as suas estruturas e o seu
desenvolvimento nao podem ser queridos por si mesmos mas para o «aperfeicoamento da pessoa humanax»[177]. Pela primeira vez o
Magistério solene da Igreja, no seu mais alto nivel, se exprime tdo amplamente acerca dos diversos aspectos temporais da vida crista:
«Deve reconhecer-se que a aten¢ido da Constituicio em relacio as mudangas sociais, psicolégicas, politicas, economicas, morais e
religiosas estimulou cada vez mais, no dltimo vinténio, a preocupagio pastoral da Igreja pelos problemas dos homens e o didlogo com o
mundo»[178].

97 Um outro documento do Concilio Vaticano II muito importante no «corpus» da doutrina social da Igreja ¢ a declaracio «Dignitatis
humanae»[179] (1965), no qual se proclama o direito a liberdade religiosa. O documento trata o tema em dois capitulos. No primeiro, de
carater geral, se afirma que o direito a liberdade religiosa tem o seu fundamento na dignidade da pessoa humana e afirmam que ele deve
ser reconhecido e sancionado como direito civil no ordenamento juridico da sociedade. O segundo capitulo aborda o tema a luz da
Revelacdo esclarecendo as suas implicagdes pastorais, recordando tratar-se de um direito que concerne nio somente as pessoas
individualmente consideradas, ma também as diversas comunidades.

98 «O desenvolvimento é o novo nome da paz»[180] proclama solenemente Paulo VI na Enciclica «Populorum progressio»[181] (1967),
que pode ser considerada uma amplificacio do capitulo sobre a vida econdémico-social da «Gaudium et spes», com a introdugao porém
de algumas novidades significativas. Em particular ela traca as coordenadas de um desenvolvimento integral do homem e de um
desenvolvimento solidario da humanidade: «duas tematicas estas que devem considerar-se como eixos a volta dos quais se estrutura o
tecido da enciclica. Querendo convencer os destinatarios da urgéncia de uma ag¢ao solidaria, o Papa apresenta o desenvolvimento como
“a passagem de condi¢ées menos humanas a condi¢oes mais humanas” e especifica as suas caracteristicas»[182]. Esta passagem nio esta



citcunscrita as dimensdes meramente econdmicas e técnicas, mas implica para cada pessoa a aquisicdo da cultura, o respeito da
dignidade dos outros, o reconhecimento «dos valores suptemos, e de Deus que é a origem e o termo deles »[183]. O desenvolvimento
favoravel todos responde a uma exigéncia de justica em escala mundial que garanta uma paz planetiria e torne possivel a realizagiao de
«um humanismo total»[184], governado pelos valores espirituais.

99 Nesta perspectiva, Paulo VI instituiu, em 1967, a Pontificia Comissao «Justitia et Pax», realizando um voto dos Padres Conciliares,
para os quais é «muito oportuna a criagdo de um organismo da Igreja universal, com o fim de despertar a comunidade dos catélicos para
que se promovam o progresso das regiGes indigentes e a justica social entre as nagGes»[185]. Por iniciativa de Paulo VI, a comegar de
1968, a Igreja celebra no primeiro dia do ano o Dia Mundial da Paz. O mesmo Pontifice da inicio a feliz tradicio das Mensagens que se
ocupam do tema de cada Dia Mundial da Paz, acrescendo assim o «corpus» da doutrina social.

100 No inicio dos anos Setenta, num clima turbulento de contestagio fortemente ideolégica, Paulo VI retoma a mensagem social de
Ledo XIII e a atualiza, por ocasido do octogésimo aniversirio da «Rerum novarum», com a Carta apostélica «Octogesima
adveniens»[186]. O Papa reflete sobre a sociedade pés-industrial com todos os seus complexos problemas salientando a insuficiéncia
das ideologias para responder a tais desafios: a urbanizacio, a condi¢do juvenil, a condi¢do da mulher, o desemprego, as discriminagdes,
a emigrac¢ao, o incremento demogtifico, o influxo dos meios de comunicagio social, 0 ambiente natural.

101 Noventa anos depois da «Rerum novarum» Jodo Paulo II dedica a Enciclica «Labotrem exetcens »[187] ao trabalho: bem
fundamental para a pessoa, fator primario da atividade econémica e chave de toda a questdo social. A «lLaborem exercens » delineia uma
espiritualidade e uma ética do trabalho, no contexto de uma profunda reflexdo teoldgica e filoséfica. O trabalho nio deve ser entendido
somente em sentido objetivo e material, mas ha que se levar em conta a sua dimensio subjetiva, enquanto atividade que exprime sempre
a pessoa. Além de ser o paradigma decisivo da vida social, o trabalho tem toda a dignidade de um ambito no qual deve encontrar
realizacio a vocag¢do natural e sobrenatural da pessoa.

102. Com a Enciclica «Sollicitudo tei socialis»[188], Jodo Paulo II comemora o vigésimo aniversirio da «Populorum progressio» e
aborda novamente o tema do desenvolvimento, para sublinhar dois dados fundamentais: «por um lado, a situagao dramatica do mundo
contemporaneo, sob o aspecto do desenvolvimento que falta no Terceiro Mundo, e por outro lado, o sentido, as condicoes e as
exigéncias dum desenvolvimento digno do homem»[189]. A Enciclica introduz a, diferenca entre progresso e desenvolvimento, e afirma
que «o verdadeiro desenvolvimento nao pode limitar-se a multiplicacdo dos bens e dos servigos, isto ¢, aquilo que se possui, mas deve
contribuir para a plenitude do “ser” do homem. Deste modo pretende-se delinear com clareza a natureza moral do verdadeiro
desenvolvimento»[190]. Joao Paulo II, evocando o moto do pontificado de Pio XII, «Opus iustitiaec pax», a paz como fruto da justica,
comenta: «Hoje poder-se-ia dizer, com a mesma justeza e com a mesma forca de inspitacdo biblica (cf. Is 32, 17; Tg 3, 18), Opus
solidatietatis pax, a paz como fruto da solidariedade»[191].

103 No centésimo aniversario da «Rerum novarum, Jodo Paulo II promulga a sua terceira enciclica social, a «Centesimus annus»[192],
da qual emerge a continuidade doutrinal de cem anos de Magistério social da Igreja. Retomando um dos principios basilares da
concepgao cristd da organizagao social e politica, que fora o tema central da Enciclica precedente, o Papa escreve: «o principio, que hoje
designamos de solidariedade ... varias vezes Ledo XIII o enuncia, com o nome “amizade”...; desde Pio XI é designado pela expressio
mais significativa “caridade social”, enquanto Paulo VI, ampliando o conceito na linha das multiplas dimensdes atuais da questdo social,
falava de “civilizagdo do amor”»[193]. Jodo Paulo II realca como o ensinamento social da Igteja cotre ao longo do eixo da reciprocidade
entre Deus e o homem: reconhecer a Deus em cada homem e cada homem em Deus é a condi¢do de um auténtico desenvolvimento
humano. A anilise articulada e aprofundada das «tes novay, e especialmente a grande guinada de 1989, com a derrocada do sistema
soviético, contém um apreco pela democracia e pela economia livre, no quadro de uma indispensavel solidariedade.

¢) A luz e sob o impulso do Evangelho

104 Os documentos aqui evocados constituem as pedras fundamentais do caminho da doutrina social da Igreja dos tempos de Leao
XIII aos nossos dias. Esta resenha sintética alongar-se-ia de muito se se levassem em conta todos os pronunciamentos motivados, mais
do que potr um tema especifico, pela «preocupagio pastoral de propor a comunidade cristd e a todos os homens de boa vontade os
principios fundamentais, os critérios universais e as orientagdes idoneas para sugetir as opgoes de fundo e a praxe coerente para cada
situagdo concreta»[194].

Na elaboragdo e no ensinamento desta doutrina, a Igreja foi e é animada por intentos nao teoréticos, mas pastorais, quando se encontra
diante das repercussoes das mutagdes sociais sobre os seres humanos individualmente tomados, sobre multidées de homens e mulheres,
sobre a sua mesma dignidade humana, nos contextos em que «se procura uma organiza¢do temporal mais perfeita, sem que este
progresso seja acompanhado de igual desenvolvimento espiritual»[195]. Por estas razdes, se constituiu e desenvolveu a doutrina social:
«m corpo doutrinal atualizado, que se articula 2 medida em que a Igreja, dispondo da plenitude da Palavra revelada por Cristo Jesus e
com a assisténcia do Espirito Santo (cf. Jo 14, 16. 26; 16, 13-15), vai lendo os acontecimentos, enquanto eles se desentolam no decutso
da histérian[196].

CAPITULO III
A PESSOA E OS SEUS DIREITOS



I. DOUTRINA SOCIAL E PRINCIiPIO PERSONALISTA

105 A Igreja vé no homem, em cada homem, a imagem do préprio Deus vivo; imagem que encontra e é chamada a encontrar sempre
mais profundamente plena explicagdo de si no mistério de Cristo, Imagem perfeita de Deus, revelador de Deus a0 homem e do homem
a si mesmo. A este homem, que recebeu do préprio Deus uma incomparavel e inalienavel dignidade, a Igreja se volta e lhe rende o
servico mais alto e singular, chamando-o constantemente a sua altissima vocagao, para que dela seja cada vez mais consciente e digno.
Ctisto, o Filho de Deus, «com a Sua encarnag¢io, num certo sentido, se uniu a cada homem»[197]; por isso a Igreja reconhece como sua
tarefa fundamental fazer com que tal unido se possa continuamente atuar e renovar. Em Cristo Senhor, a Igreja indica e entende, ela
mesma pot primeiro, petcorrer a via do homem[198], que convida a reconhecer em toda e qualquer pessoa, préxima ou distante,
conhecido ou desconhecido, e sobretudo no pobte e em quem sofre, um irmio «pelo qual Cristo morreu» (1 Cor 8,11; Rm 14, 15)[199].

106 Toda a vida social é expressao do seu inconfundivel protagonista: a pessoa humana. De tal fato a Igreja sempre soube, amitde e de
muitos modos, fazer-se intérprete autorizada, reconhecendo e afirmando a centralidade da pessoa humana em todo ambito e
manifestacao da sociabilidade: «A sociedade humana é objeto da doutrina social da Igreja, visto que ela ndo se encontra nem fora nem
acima dos homens socialmente unidos, mas existe exclusivamente neles e, portanto, para eles»[200]. Este importante reconhecimento
encontra expressiao na afirmacio de que «longe de ser o objeto e o elemento passivo da vida social», 0 homem, pelo contrario, «é, e dela
deve ser e permanecer, o sujeito, o fundamento e o fim»[201]. Nele, portanto, tem origem a vida social, a qual nio pode renunciar a
reconhecé-lo seu sujeito ativo e responsavel e a ele deve ser finalizada toda e qualquer modalidade expressiva da sociedade.

107 O homem, tomado na sua concretude histérica, representa o coragdo e a alma do ensinamento social catélico[202]. Toda a doutrina
social se desenvolve, efetivamente, a partir do principio que afirma a intangfvel dignidade da pessoa humana[203]. Mediante as
multiplices expressdes dessa consciéncia, a Igreja entendeu, antes de tudo, tutelar a dignidade humana perante toda tentativa de
repropor imagens redutivas e distorcidas; ademais, ela tem repetidas vezes denunciado as muitas violagdes de tal dignidade. A histéria
atesta que da trama das relacGes sociais emergem algumas dentre as mais amplas possibilidades de eleva¢io do homem, mas ai se
aninham também as mais execraveis desconsideracGes da sua dignidade.

II. APESSOA HUMANA «IMAGO DEI»
a) Criatura a imagem de Deus

108. A mensagem fundamental da Sagrada Escritura anuncia que a pessoa humana ¢ criatura de Deus (cf. Sal 139, 14-18) e identifica o
elemento que a caracteriza e distingue no seu ser a imagem de Deus: «Deus ctiou o homem 2 sua imagem; ctiou-o a imagem de Deus,
criou o homem e a mulher» (Gén 1, 27). Deus poe a criatura humana no centro e no vértice da criagdo: no homem (em hebraico
«Adamy), plasmado com a terta («adamahy), Deus insufla-lhe pelas narinas o halito da vida (cf. Gén 2, 7). Portanto, «por ser 2 imagem
de Deus, o individuo humano tem a dignidade de pessoa: ele néo é apenas uma coisa, mas alguém. E capaz de conhecer-se, de possuit-
se e de doar-se livremente e entrar em comunhio com outras pessoas, ¢ é chamado, por graga, a uma alianca com o seu Criador, a
oferecer-lhe uma resposta de fé e de amor que ninguém mais pode dar em seu lugar»[204].

109 A semelhanca com Deus pde em luz o fato de que a esséncia e a existéncia do homem sio constitucionalmente relacionadas com
Deus do modo mais profundo[205]. E uma relacio que existe por si mesma, ndo comega, por assim dizer, num segundo momento e
nao se acrescenta a partir de fora. Toda a vida do homem é uma pergunta e uma busca de Deus. Esta relacio com Deus pode ser tanto
ignorada como esquecida ou removida, mas nunca pode ser eliminada. Dentre todas as criaturas, com efeito, somente o homem ¢é
«“capaz”’de Deus» («<homo est Dei capax »)[206]. O ser humano é um ser pessoal criado por Deus para a relagio com Ele, que somente
na relacdo pode viver e exprimir-se e que tende naturalmente a Ele[207].

110 A relacdo entre Deus e o homem reflete-se na dimensio relacional e social da natureza humana. O homem, com efeito, nao é um
ser solitario, mas «por sua natureza intima um ser social» e «sem relagdes com os outros nio pode nem viver nem desenvolver seus
dotes»[208]. Em relagdo a isso é muito significativo o fato de que Deus ctiou o ser humano como homem e mulher (cf. Gn 1, 27)[209].
Muito elogiiente ¢, efetivamente, «aquela insatisfagio que se apodera da vida do homem no Eden, quando lhe resta como tnica
referéncia o mundo vegetal e animal (cf. Gn 2, 20). Somente a apaticio da mulher, isto é, de um ser que é carne da sua carne e osso dos
seus ossos (cf. Gn 2, 23) e no qual vive igualmente o espirito de Deus Criador, pode satisfazer a exigéncia de dialogo interpessoal, tao
vital para a existéncia humana. No outro, homem ou mulher, reflete-Se o préprio Deus, abrigo definitivo e plenamente feliz de toda a
pessoa»[210].

111 O homem e a mulher tém a mesma dignidade e sio de igual nivel e valor[211], ndo s6 porque ambos, na sua diversidade, sio
imagem de Deus, mas ainda mais profundamente porque ¢ imagem de Deus o dinamismo de reciprocidade que anima o nés do casal
humano[212]. Na telagio de comunhio reciproca, homem e mulher realizam-se a si proprios profundamente, redescobrindo-se como
pessoas através do dom sincero de si[213]. Seu pacto de unido é apresentado nas Sagradas Esctituras como uma imagem do Pacto de
Deus com os homens (cf. Os 1-3; Is 54; Ef 5, 21-33) e, a0 mesmo tempo, como um servico a vida[214]. O casal humano pode
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participar, assim, da criatividade de Deus: «Deus os abengoou: “Frutificai, disse Ele, e multiplicai-vos, enchei a terra”» (Gén 1, 28).



112 O homem e a mulher estdo em relacdo com os outros antes de tudo como guardides de sua vida[215]. « E a0 homem pedirei conta
da alma do homem, seu irmio » (Gn 9, 5), reafirma Deus a Noé apds o dilivio. Nesta perspectiva, a relagdio com Deus exige que se
considere a vida do homem sagrada e inviolavel[216]. O quinto mandamento «N4o matards» (Ex 20, 13; Dt 5, 17) tem valor porque sé
Deus é Senhor da vida e da morte[217]. O respeito que se deve a inviolabilidade e a integridade da vida fisica tem o seu cume no
mandamento positivo: «Amards o teu proximo como a ti mesmo » (Lv 19, 18), com que Jesus Cristo obriga a responsabilizar-se pelo
proximo (cf. Mt 22, 37-40; Mc 12, 29-31; Lc 10, 27-28).

113 Com esta particular vocagao para a vida, o homem e a mulher se encontram também diante de todas as outras criaturas. Eles
podem e devem submeté-los ao préprio servico e usufruir delas, mas o seu senhorio sobre o mundo exige o exercicio da
responsabilidade, ndo é uma liberdade de desfrute arbitrario e egoistico. Toda a ctiagdo, na verdade, tem o valor de «coisa boa » (cf. Gén
1, 10.12.18.21.25) aos olhos de Deus, que ¢ o seu Autor. O homem deve descobrir e respeitar este valor: é este um desafio maravilhoso
a sua inteligéncia, que o deve elevar como uma asa[218] rumo a contemplacio da verdade de todas as suas criaturas, ou seja, daquilo que
Deus viu de bom nelas. O Livro da Génese ensina, efetivamente, que o dominio do homem sobre 0 mundo consiste em dar nome as
coisas (cf. Gn 2, 19-20): com a denominacio o homem deve reconhecer as coisas por aquilo que sao e estabelecer com cada uma delas
uma relacdo de responsabilidade[219].

114 O homem esta em relacio também consigo mesmo e pode refletit sobre si proprio. As Sagradas Escrituras falam, nesse sentido, do
coragio do homem. O coracdo designa precisamente a interioridade espiritual do homem, ou seja, aquilo que o distingue de todas as
outras ctiaturas: com efeito, «todas as coisas que Deus fez sio boas, a seu tempo. Ele pos, além disso, no seu coragiao [dos homens], a
duracio inteira, sem que ninguém possa compreender a obra divina de um extremo ao outro» (Ecl 3, 11). O coragio indica, ao fim e ao
cabo, as faculdades espirituais mais préprias do homem, que sdo suas prerrogativas, enquanto criado a imagem do seu Criador: a razéo,
o discernimento do bem e do mal, a vontade livre[220]. Quando escuta a aspiragdo profunda do seu coracao, o homem nio pode deixar
de fazer préprias as palavras de Santo Agostinho: « Criastes-nos para Vés, Senhor, e o nosso coragao vive inquieto enquanto nao
repousa em Vos »[221].

b) O drama do pecado

115 A admiravel visdo da criagio do homem por parte de Deus ¢ incindivel do quadro dramatico do pecado das origens. Com uma
afirmacao lapidar o apéstolo Paulo sintetiza a narra¢io da queda do homem contida nas primeiras paginas da Biblia: «por um sé homem
entrou o pecado no mundo, e pelo pecado a morte» (Rom 5, 12). O homem, contra a proibi¢ao de Deus, se deixa seduzir pela serpente
e deita a mao a arvore da vida caindo em poder da morte. Com esse gesto o homem tenta forgar o seu limite de criatura, desafiando
Deus, unico Senhor do homem e fonte da vida. Um pecado de desobediéncia (cf. Rm 5, 19) que separa o homem de Deus[222].

Da Revelagao sabemos que Adido, o primeiro homem, com a transgressio do mandamento de Deus, perde a santidade e a justica em
que estava constituido, recebidas ndo somente para si, mas para toda a humanidade: « ao ceder ao Tentadot, Adao e Eva cometem um
pecado pessoal, mas este pecado afeta a natureza humana, que vio transmitir em um estado decaido. E um pecado que serd transmitido
por propagacdo a humanidade inteira, isto ¢, pela transmissao de uma natureza humana privada da santidade e da justiga originais»[223].

116 Na raiz das laceragdes pessoais e sociais, que ofendem em varia medida o valor e a dignidade da pessoa humana, encontra-se uma
ferida no intimo do homem: «A luz da fé chamamos-lhe pecado, comegando pelo pecado original, que cada um traz consigo desde o
nascimento, como uma heranca recebida dos primeiros pais, até aos pecados que cada um comete, abusando da prépria liberdade»[224].
A conseqiiéncia do pecado, enquanto ato de separagao de Deus, ¢ precisamente a alienacio, isto ¢, a ruptura do homem nio s6 com
Deus, como também consigo mesmo, com os demais homens e com o mundo circunstante: «a ruptura com Deus desemboca
dramaticamente na divisdo entre os irmaos. Na descricio do “primeiro pecado”, a ruptura com Javé espedagou, a0 mesmo tempo, o fio
da amizade que unia a familia humana; tanto assim que as paginas do Génesis que se seguem nos mostram o homem e a mulher, como
que a apontarem com o dedo acusador um contra o outro; depois o irmao que, hostil ao irmao, acaba por tirar-lhe a vida. Segundo a
narracao dos fatos de Babel, a conseqiiéncia do pecado é a desagregacio da familia humana, que ja comegara com o primeiro pecado e
agora chega ao extremo na sua forma social»[225]. Refletindo sobre o mistério do pecado ndo se pode deixar de considerar esta tragica
concatenagao de causa e de efeito.

117 O mistétio do pecado se compde de uma duplice ferida, que o pecador abre no seu préprio flanco e na relagio com o préximo. Por
isso se pode falar de pecado pessoal e social: todo o pecado é pessoal sob um aspecto; sob um outro aspecto, todo o pecado é social,
enquanto e porque tem também conseqiiéncias sociais. O pecado, em sentido verdadeiro e préprio, é sempre um ato da pessoa, porque
é um ato de liberdade de um homem, individualmente considerado, e ndo propriamente de um grupo ou de uma comunidade, mas a
cada pecado se pode atribuir indiscutivelmente o carater de pecado social, tendo em conta o fato de que «em virtude de uma
solidariedade humana tio misteriosa e imperceptivel quanto real e concreta, o pecado de cada um se repercute, de algum modo, sobre
os outros»[226]. Nio é todavia legitima e aceitdavel uma acepg¢io do pecado social que, mais ou menos inconscientemente, leve a diluit e
quase a eliminar a sua componente pessoal, para admitir somente as culpas e responsabilidades sociais. No fundo de cada situagao de
pecado encontra-se sempre a pessoa que peca.

118 Alguns pecados, ademais, constituem, pelo préprio objeto, uma agressao direta ao préoximo. Tais pecados, em particular, se
qualificam como pecados sociais. E igualmente social todo o pecado cometido contra a justica, quer nas relagdes de pessoa a pessoa,
quer nas da pessoa com a comunidade, quer, ainda, nas da comunidade com a pessoa. E social todo o pecado contra os direitos da



pessoa humana, a comegar pelo direito a vida, incluindo a do nascituro, ou contra a integridade fisica de alguém; todo o pecado contra a
liberdade de outrem, especialmente contra a suprema liberdade de crer em Deus e de adora-I'O; todo o pecado contra a dignidade e a
honra do préximo. Social é todo o pecado contra o bem comum e contra as suas exigéncias, em toda a ampla esfera dos direitos e dos
deveres dos cidadios. Enfim, é social aquele pecado que «diz respeito as relagdes entre as varias comunidades humanas. Estas relagoes
nem sempre estio em sintonia com a designio de Deus, que quer no mundo justica, liberdade e paz entre os individuos, os grupos, os
povos»[227].

119 As consequéncias do pecado alimentam as estruturas de pecado, que se radicam no pecado pessoal e, portanto, estio sempre
coligadas aos atos concretos das pessoas, que as introduzem, consolidam e tornam dificeis de remover. E assim se reforcam, se
difundem e se tornam fontes de outros pecados, condicionando a conduta dos homens[228]. Trata-se de condicionamentos e
obstaculos que duram muito mais do que as agoes feitas no breve arco da vida de um individuo e que interferem também no processo
de desenvolvimento dos povos, cujo retardo ou lentiddo devem ser julgados também sob este aspecto[229]. As a¢les e as atitudes
opostas a vontade de Deus e ao bem do préoximo e as estruturas a que elas induzem parecem ser hoje sobretudo duas: «por outro lado, a
sede do poder, com o objetivo de impor aos outros a propria vontade. A cada um destes comportamentos pode juntar-se, para os
caracterizar melhor, a expressao: “a qualquer preco”»[230].

¢) Universalidade do pecado e universalidade da salvacio

120 A doutrina do pecado original, que ensina a universalidade do pecado, tem uma importancia fundamental: «Se dizemos que nio
temos pecado, enganamo-nos a nés mesmos, ¢ a verdade nio esta em nés» (1 Jo 1, 8). Esta doutrina induz o homem a nio permanecer
na culpa e a no toma-la com leviandade, buscando continuamente bodes expiatérios nos outros homens e justificacdes no ambiente,
na hereditariedade, nas instituicGes, nas estruturas e nas relagdes. Trata-se de um ensinamento que desmascara tais engodos.

A doutrina da universalidade do pecado, todavia, nao deve ser desligada da consciéncia da universalidade da salvagdo em Jesus Cristo.
Se dela isolada, gera uma falsa angustia do pecado e uma consideragdo pessimista do mundo e da vida, que induz a desprezar as
realiza¢Oes culturais e civis dos homens.

121 O realismo cristdo vé os abismos do pecado, mas na luz da esperanca, maior do que todo e qualquer mal, dada pelo ato redentor de
Cristo que destruiu o pecado e a morte (cf. Rm 5, 18-21; 1 Cor 15, 56-57): «N’Ele, Deus reconciliou o homem consigo»[231]. Cristo,
Imagem de Deus (cf. 2 Cor 4, 4; Col 1, 15), é Aquele que ilumina plenamente e leva ao cumprimento a imagem e semelhanga de Deus
no homem. A Palavra que se fez homem em Jesus Cristo é desde sempre a vida e a luz do homem, luz que ilumina todo homem (cf. Jo
1, 4.9). Deus quer no unico mediador Jesus Cristo, Seu Filho, a salvacio de todos os homens (cf. 1 Tm 2,4-5). Jesus é, a0 mesmo
tempo, o Filho de Deus e o novo Adio, ou seja, o novo homem (cf. 1 Cor 15, 47-49; Rm 5,14): «Cristo, novo Addo, na mesma
revelacdo do mistério do Pai e do seu amor, manifesta perfeitamente o homem ao préprio homem e descobre-lhe a sublimidade da sua
vocacion[232]. N’Ele fomos por Deus predestinados para sermos «conformes a imagem de seu Filho, a fim de que este seja o
primogénito entre uma multiddo de irmaos» (Rm 8,29).

122 A realidade nova que Jesus nos da ndo se enxerta na natureza humana, nao se lhe acresce a partir de fora: é, antes, aquela realidade
de comunhido com o Deus trinitirio para a qual os homens desde sempre sio orientados no mais profundo do seu ser, gracas a sua
semelhanga criatural com Deus; mas trata-se também de uma realidade que eles ndo podem alcangar somente com as préprias forgas.
Mediante o Espirito de Jesus Cristo, Filho encarnado de Deus, no qual tal realidade de comunhio é ja realizada de modo singular, os
homens sio acolhidos como filhos de Deus (cf. Rm 8, 14-17; Gal 4,4-7). Por meio de Cristo, patticipamos da natureza de Deus, que se
doa infinitamente mais « do que tudo quanto pedimos ou entendemos» (Ef 3,20). O que os homens ja receberam nio é senio uma
antecipac¢io ou um « penhor » (2 Cor 1, 22; Ef 1,14) daquilo que obterao completamente somente diante de Deus, visto «face a face» (1
Cor 13,12), ou seja, um penhor da vida eterna: « Ora, a vida eterna consiste em que te conhecam a Ti, um sé Deus verdadeiro, e a Jesus
Cristo que enviaste» (Jo 17, 3).

123 A universalidade desta esperanga inclui, ademais dos homens e das mulheres de todos os povos, também o céu e a terra: «Que os
céus, das alturas, derramem o seu orvalho, que as nuvens facam chover a vitéria; abra-se a terra e brote a felicidade e a0 mesmo tempo
faca germinar a justigal Sou eu, o Senhot, a causa de tudo isso» (Is 45, 8). Segundo o Novo Testamento, com efeito, a criacdo inteira
juntamente com toda a humanidade aguardam o Redentor: submetida a caducidade, avanca plena de esperanca, entre gemidos e dores
de parto, esperando ser libertada da corrupgio (cf. Rm 8, 18-22).

ITI. A PESSOA HUMANA E OS SEUS VARIOS PERFIS

124 Fazendo tesouro da admiravel mensagem biblica, a doutrina social da Igreja se detém antes de tudo sobre as principais e incindfveis
dimensées da pessoa humana, de modo a poder captar os matizes mais relevantes do seu mistério e da sua dignidade. Com efeito nio
faltaram no passado, e aparecem ainda dramaticamente no cendrio da histéria atual, multiplices concepgbes redutivas, de carater
ideoldgico ou devidas simplesmente a formas difusas do costume e do pensamento, referentes a consideracio do homem, da sua vida e
dos seus destinos, unificadas pela tentativa de ofuscar-lhe a imagem através da enfatizacio de uma sé das suas caracteristicas, em
detrimento das demais[233].



125 A pessoa ndo pode jamais ser pensada unicamente como absoluta individualidade, edificada por si mesma ou sobre si mesma, como
se as suas caractetisticas préprias nio dependessem senio de si mesmas. Nem pode ser pensada como pura célula de um organismo
disposto a reconhecet-lhe, quando muito, um papel funcional no interior de um sistema. As concepg¢des redutivas da plena verdade do
homem foram ji freqiientes vezes objeto da solicitude social da Igreja, que ndo deixou de elevar a sua voz contra estas e outras
>

perspectivas, drasticamente redutivas, preocupando-se, antes, em anunciar que «os individuos nao nos aparecem desligados entre si
quais graos de areia, mas sim unidos por relagdes (...) organicas, harmoniosas e muituas»[234] e que, vice-versa, o0 homem ndo pode ser
considerado «simplesmente como um elemento e uma molécula do organismo social»[235], cuidando destarte que a afirmagao do
primado da pessoa nio correspondesse uma visdo individualista ou massificada.

126 A fé cristd, a0 mesmo tempo em que convida a procurar em toda a parte o que é bom e digno do homem (cf. 1 Tes 5,21), «situa-se
num plano superior e, algumas vezes, oposto ao das ideologias, na medida em que ela reconhece Deus, transcendente e criador, o qual
interpela o homem como liberdade responsavel, através de toda a gama do criado»[230].

A doutrina social ocupa-se de diferentes dimensées do mistério do homem, que exige ser abordado «na plena verdade da sua existéncia,
do seu ser pessoal e, a0 mesmo tempo, do seu ser comunitario e social»[237], com uma aten¢io especifica, de sorte a consentir a sua
valoragio mais pontual.

A) AUNIDADE DA PESSOA

127 O homem foi criado por Deus como unidade de alma e corpo[238]. «A alma espiritual e imortal é o principio de unidade do ser
humano, ¢é aquilo pelo qual este existe como um todo — “corpore et anima unus” — enquanto pessoa. Estas defini¢des nao indicam
apenas que o corpo, ao qual é prometida a ressurreicdo, também participard da gléria; elas lembram igualmente a ligagao da razdo e da
vontade livre com todas as faculdades corpéreas e sensiveis. A pessoa, incluindo o corpo, esta totalmente confiada a si prépria, e é na
unidade da alma e do corpo que ela é o sujeito dos proprios atos morais»[239].

128 Mediante a sua corporeidade o homem unifica em si os elementos do mundo material, «que nele assim atinge sua plenitude e
apresenta livremente ao Criador uma voz de louvor»[240]. Esta dimensao permite a0 homem inserir-se no mundo material, lugar da sua
realizacdo e da sua liberdade, nio como numa prisio ou num exilio. Nao ¢é licito desprezar a vida corporal; o homem, ao contririo,
«deve estimar e honrar o seu corpo, porque criado por Deus e destinado a ressurreicio no dltimo dia»[241]. A dimensao corporal,
contudo, ap6s a ferida original, faz com que o homem experimente as rebelides do corpo e as perversas inclinagdes do coragao, sobre as
quais ele deve sempre vigiar para ndo se deixar escravizar e para nao se tornar vitima de uma visio puramente terrena da vida.

Com a espiritualidade o homem supera a totalidade das coisas e penetra na estrutura espiritual mais profunda da realidade. Quando se
volta ao seu coracio, isto é, quando reflete sobre o proprio destino, o homem se descobre superior a0 mundo material, pela sua
dignidade unica de interlocutor de Deus, sob cujo olhar decide a sua prépria sorte. Ele, na sua vida interior, transcende o universo
sensivel e material, reconhece «em si mesmo a alma espiritual e imortal» e sabe ndo ser «somente uma particula da natureza ou um
elemento anénimo da cidade humana»[242].

129 O homem, portanto, tem duas diferentes caracteristicas: ¢ um ser material, ligado a este mundo mediante o seu corpo, ¢ um ser
espiritual, aberto a transcendéncia e a descoberta de «uma verdade mais profunda», em razao de sua inteligéncia, com a qual participa
«da luz da inteligéncia divina»[243]. A Igreja afirma: «A unidade da alma e do corpo ¢é tao profunda que se deve considerar a alma como
a “forma” do corpo; ou seja, é gracas a alma espiritual que o corpo constituido de matéria é um corpo humano e vivo; o espirito e a
matéria no homem nao sio duas naturezas unidas, mas a uniio deles forma uma unica natureza»[244]. Nem o espiritualismo, que
despreza a realidade do corpo, nem o materialismo, que considera o espirito mera manifestacio da matéria, ddo conta da natureza
complexa, da totalidade e da unidade do ser humano.

B) ABERTURA A TRANSCENDENCIA E UNICIDADE DA PESSOA
a) Aberta a transcendéncia

130 A pessoa humana pertence a abertura 2 transcendéncia: o homem é aberto ao infinito e a todos os seres criados. E aberto antes de
tudo ao infinito, isto é, a Deus, porque com a sua inteligéncia e a sua vontade se eleva acima de toda a criagdo e de si mesmo, torna-se
independente das criaturas, ¢ livre perante todas as coisas criadas e tende a verdade e ao bem absolutos. E aberto também ao outro, aos
outros homens e a0 mundo, porque somente enquanto se compreende em referéncia a um tu pode dizer eu. Sai de si, da conservaciao
egoistica da propria vida, para entrar numa relagdo de didlogo e de comunhdo com o outro.

A pessoa ¢ aberta a totalidade do ser, ao horizonte ilimitado do ser. Tem em si a capacidade de transcender cada objeto particular que
conhece, efetivamente, gracas a esta sua abertura ao ser sem confins. A alma humana é, num certo sentido, pela sua dimensao
cognoscitiva, todas as coisas: «todas as coisas imateriais gozam de uma certa infinidade, enquanto abragam tudo, ou porque se trata da
esséncia de uma realidade espiritual que serve de modelo e semelhanca de tudo, como é no caso de Deus, ou porque possui a
semelhanca de tudo, ou em ato como nos Anjos, ou em poténcia como nas almas»[245].

b) Unica e irrepetivel



131 O homem existe como ser Unico e itrepetivel, existe com « eu», capaz de autocompreender-se, de autopossuir-se, de
autodeterminar-se. A pessoa humana é um ser inteligente e consciente, capaz de tefletir sobre si mesma e, portanto, de ter consciéncia
dos préprios atos. Nio sido, porém, a inteligéncia, a consciéncia e a liberdade a definir a pessoa, mas é a pessoa que esta na base dos atos
de inteligéncia, de consciéncia, de liberdade. Tais atos podem mesmo faltar, sem que por isso 0 homem cesse de ser pessoa.

A pessoa humana hé de ser sempre compreendida na sua irrepetivel e ineliminavel singularidade. O homem existe, com efeito, antes de
tudo como subjetividade, como centro de consciéncia e de liberdade, cuja histéria tnica e ndo comparavel com nenhuma outra expressa
a sua irredutibilidade a toda e qualquer tentativa de constrangé-lo dentro de esquemas de pensamento ou sistemas de poder, ideolégicos
ou ndo. Isto impde, antes de tudo, a exigéncia nio somente do simples respeito por parte de todos, e especialmente das instituicoes
politicas e sociais e dos seus responsaveis para com cada homem desta terra, mas bem mais, isto comporta que o primeito compromisso
de cada um em relagdo ao outro e sobretudo destas mesmas institui¢oes, seja precisamente a promo¢io do desenvolvimento integral da
pessoa.

) O respeito da dignidade humana

132 Uma sociedade justa pode ser realizada somente no respeito pela dignidade transcendente da pessoa humana. Esta representa o fim
ultimo da sociedade, que a ela é ordenada: <Também a ordem social e o seu progresso devem subordinar-se constantemente ao bem da
pessoa, visto que a ordem das coisas deve submeter-se a ordem pessoal e ndo o contrario»[246]. O respeito pela dignidade da pessoa
ndo pode absolutamente prescindir da obediéncia ao principio de considerar «o préximo como “outro eu”, sem excetuar nenhum,
levando em consideragio antes de tudo a sua vida e os meios necessarios para manté-la dignamente»[247]. E necessério, portanto, que
todos os programas sociais, cientificos e culturais sejam orientados pela consciéncia do primado de cada ser humano[248].

133 Em nenhum caso a pessoa humana pode ser instrumentalizada para fins alheios ao seu mesmo progresso, que pode encontrar
cumprimento pleno e definitivo somente em Deus e em Seu projeto salvifico: efetivamente o homem, na sua interioridade, transcende o
universo e¢ ¢é a unica criatura que Deus quis por si mesma[249]. Por esta razio nem a sua vida, nem o desenvolvimento do seu
pensamento, nem os seus bens, nem os que compartilham as sua histéria pessoal e familiar, podem ser submetidos a injustas restricdes
no exercicio dos préprios direitos e da propria liberdade.

A pessoa ndo pode ser instrumentalizada para projetos de carater econémico, social e politico impostos por qualquer que seja a
autoridade, mesmo que em nome de pretensos progressos da comunidade civil no seu conjunto ou de outras pessoas, no presente e no
futuro. E necessirio portanto que as autoridades publicas vigiem com atencdo, para que toda a restricio da liberdade ou qualquer
género de 6nus imposto ao agir pessoal nunca seja lesivo da dignidade pessoal e para que seja garantida a efetiva praticabilidade dos
direitos humanos. Tudo isto, uma vez mais, se funda na visio do homem como pessoa, ou seja, como sujeito ativo e responsavel do
proprio processo de crescimento, juntamente com a comunidade de que faz parte.

134 As auténticas transformac¢oes sociais sio efetivas e duradouras somente se fundadas sobre mudancas decididas da conduta pessoal.
Nunca serd possivel uma auténtica moralizagao da vida social, sendo a partir das pessoas e em referéncia a elas: efetivamente: «o
exercicio da vida moral atesta a dignidade da pessoa»[250]. As pessoas cabe evidentemente o desenvolvimento daquelas atitudes morais
fundamentais em toda a convivéncia que se queira dizer verdadeiramente humana (justica, honestidade, veracidade, etc.), que de modo
algum podera ser simplesmente esperada dos outros ou delegada as institui¢oes. A todos, e de modo particular aqueles que de qualquer
modo detém responsabilidades politicas, juridicas ou profissionais em relagdo aos outros, incumbe o dever de ser consciéncia vigil da
sociedade e, eles mesmos por primeiro, ser testemunhas de uma convivéncia civil e digna do homem.

C) A LIBERDADE DA PESSOA
a) Valor e limites da liberdade

135 O homem pode orientar-se para o bem somente na liberdade, que Deus lhe deu como sinal altissimo da Sua imagem[251]: «Deus
quis “deixar o homem nas maos do seu designio” (cf. Eclo 15, 14), para que ele procure espontaneamente o seu Criador e, aderindo
livremente a Ele, consiga a plena e bem-aventurada perfeicao. A dignidade humana exige, portanto, que o homem atue segundo a sua
consciente e livre escolha, isto é, movido e determinado por convicgdo pessoal intetior, e ndo por um impulso interior cego, ou por
mera coagao externa»[252].

O homem justamente aprecia a liberdade e com paixdo a busca: justamente quer e deve formar e guiar, de sua livre iniciativa, a sua vida
pessoal e social, assumindo por ela plena responsabilidade[253]. A liberdade, com efeito, ndo sé muda convenientemente o estado de
coisas externas a0 homem, mas determina o crescimento do seu ser pessoa, mediante escolhas conformes ao verdadeiro bem|[254]:
desse modo, o homem gera-se a si préprio, é pai do proprio ser[255], constréi a ordem social[256].

136 A liberdade nio se opde a dependéncia criatural do homem para com Deus[257]. A Revelagao ensina que o poder de determinar o
bem e o mal ndo pertence ao homem, mas somente a Deus (cf. Gn 2, 16-17). «O homem é certamente livre, uma vez que pode
compreender e acolher os mandamentos de Deus. E goza de uma liberdade bastante ampla, ja que pode comer “de todas as arvores do
jardim”. Mas esta liberdade ndo ¢ ilimitada: deve deter-se diante da “drvore da ciéncia do bem e do mal”, chamada que ¢ a aceitar a lei
motal que Deus dia ao homem. Na verdade, a liberdade do homem encontra a sua verdadeira e plena realizagdo, precisamente nesta
aceitaciaon|258].

137 O reto exercicio do livre arbitrio exige precisas condi¢des de ordem econdmica, social, politica e cultural que «sdo muitas vezes
desprezadas e violadas. Estas situacoes de cegueira e injustica prejudicam a vida moral e levam tanto os fortes como os frageis a



tentacdo de pecar contra a caridade. Fugindo da lei moral, o0 homem prejudica sua propria liberdade, acorrenta-se a si mesmo, rompe a
fraternidade com seus semelhantes e rebela-se contra a verdade divina»[259]. A libertacio das injusticas promove a liberdade e a
dignidade humana: porém ¢é «necessatio, antes de tudo, apelar para as capacidades espirituais e morais da pessoa e para a exigéncia
permanente de conversao interior, se se quiser obter mudangas econémicas e sociais que estejam realmente ao servico do homem»[260].

b) O vinculo da liberdade com a verdade e a lei natural

138. No exercicio da liberdade, o homem pde atos moralmente bons, construtivos da pessoa e da sociedade, quando obedece a verdade,
ou seja, quando ndo pretende ser criador e senhor absoluto desta ultima e das normas éticas[261]. A liberdade, com efeito, «ndo tem o
seu ponto de pattida absoluto e incondicionado em si propria, mas na existéncia em que se encontra e que representa para ela,
simultaneamente, um limite e uma possibilidade. E a liberdade de uma ctiatura, ou seja, uma liberdade dada, que deve ser acolhida como
um gérmen e fazer-se amadurecer com responsabilidade»[262]. Caso contririo, morre como liberdade, destréi o homem e a
sociedade[263].

139 A verdade sobre o bem e o mal é reconhecida pratica e concretamente pelo juizo da consciéncia, o qual leva a assumir a
responsabilidade do bem realizado e do mal cometido: «Desta forma, no juizo pratico da consciéncia, que impSe 2 pessoa a obrigacio
de cumprit um determinado ato, tevela-se o vinculo da liberdade com a verdade. Precisamente por isso a consciéncia se exprime com
atos de “juizo” que refletem a verdade do bem, e ndo com “decisdes” arbitrarias. E a maturidade e responsabilidade daqueles juizos —
e, em definitivo, do homem que é o seu sujeito — medem-se, ndo pela libertacio da consciéncia da verdade objetiva em favor de uma
suposta autonomia das préprias decisdes, mas, ao contririo, por uma procura insistente da verdade deixando-se guiar por ela no
agim[264].

140 O exercicio da liberdade implica a referéncia a uma lei moral natural, de carater universal, que precede e unifica todos os direitos e
deveres[265]. A Lei natural «ndo ¢ sendo a luz do intelecto infusa por Deus em nds, gracas a qual conhecemos o que se deve fazer e o
que se deve evitar. Esta luz ou esta lei, deu-a Deus ao homem na criagdo»[260] e consiste na patticipagao na Sua lei eterna, a qual se
identifica com o préprio Deus[267]. Esta lei é chamada natural porque a razio que a promulga é prépria da natureza humana. Ela é
universal, estende-se a todos os homens enquanto estabelecida pela razdo. Nos seus preceitos principais, a lei divina e natural é exposta
no Decélogo e indica as normas primeiras e essenciais que regulam a vida moral[268]. Ela tem como eixo a aspiragdo e a submissio a
Deus, fonte e juiz de todo o bem, e bem assim o sentido do outro como igual a si mesmo. A lei natural exprime a dignidade da pessoa
humana e estabelece as bases dos seus direitos e dos seus deveres fundamentais[269].

141 Na diversidade das culturas, a lei natural liga os homens entre si, impondo principios comuns. Por quanto a sua aplicagdo requeira
adapta¢oes a multiplicidade de condi¢Ges de vida, segundo os lugares, as épocas e as citcunstancias[270], ela é imutavel, permanece «sob
o influxo das idéias e dos costumes e constitui a base para o seu progresso... Mesmo que alguém negue até os seus principios, nio é
possivel destrui-la, nem arranci-la do coracao do homem. Sempre torna a ressurgir na vida dos individuos e das sociedades»[271].

Os seus preceitos, todavia, nio sao percebidos por todos de modo claro e imediato. As verdades religiosas e morais podem ser
conhecidas «por todos e sem dificuldade, com firme certeza e sem mistura de erro»[272], somente com a ajuda da Graga e da Revelagao.
A lei natural é um fundamento preparado por Deus para a Lei revelada e para a Graga, em plena harmonia com a obra do Espirito[273].

142 A lei natural, que ¢ lei de Deus, nao pode ser cancelada pela iniqiidade humana[274]. Ela poe o fundamento moral indispensavel
para edificar a comunidade dos homens e para elaborar a lei civil que tira conseqiiéncias de natureza concreta e contingente dos
principios da lei natural[275]. Se se ofusca a percep¢do da universalidade da lei moral, ndo se pode edificar uma comunhio real e
duradoura com o outro, porque sem uma convergéncia para a verdade e o bem, «de forma imputavel ou néo, os nossos atos ferem a
comunhio das pessoas, com prejuizo para todos»[276]. Somente uma liberdade radicada na comum natureza pode tornar todos os
homens responsaveis e é capaz de justificar a moral publica. Quem se autoproclama medida tnica das coisas e da verdade nao pode
conviver e colaborar com os préprios semelhantes[277].

143 A liberdade ¢ misteriosamente inclinada a trair a abertura a verdade e a0 bem humano e, muito freqiientemente, prefere o mal e o
fechamento egoistico, arvorando-se em divindade criadora do bem e do mal: «Estabelecido pot Deus na justica, 0 homem, seduzido
pelo Maligno, logo no comeg¢o da histéria — 1é-se na Gaudium et spes —, abusou da sua liberdade, erguendo-se contra Deus e
desejando alcancgar o seu fim a margem de Deus. [...] Recusando muitas vezes reconhecer Deus como seu principio, o homem, por isso
mesmo, desfaz a justa ordenagao para o seu fim ultimo e simultaneamente para consigo mesmo ¢ também para com os outros homens
e todas as coisas criadas»[278]. A liberdade do homem necessita, portanto, de ser libertada. Cristo, com a for¢a do Seu mistério pascal
liberta 0 homem do amor desordenado de si mesmo[279], que é fonte do desprezo do préximo e das relagdes caracterizadas pelo
dominio sobre o outro; Ele revela que a liberdade se realiza no dom sincero de si[280] e, com o Seu sacrificio na Cruz, reintroduz todo
homem na comunhio com Deus e com os préprios semelhantes.

D) A IGUALDADE EM DIGNIDADE DE TODAS AS PESSOAS

144. «Deus nao faz distin¢do de pessoas» (At 10, 34; cf. Rm 2, 11; Gal 2, 6; Ef 6, 9), pois todos os homens tém a mesma dignidade de
criaturas a Sua imagem e semelhanga[281]. A Encarnagdo do Filho de Deus manifesta a igualdade de todas as pessoas quanto a



dignidade: «Ja ndo ha judeu nem grego, nem escravo nem livre, nem homem nem mulher, pois todos vés sois um em Cristo Jesus» (Gal
3, 28; cf. Rm 10, 12; 1 Cor 12, 13; Col 3, 11).
Uma vez que no rosto de cada homem resplandece algo da gléria de Deus, a dignidade de cada homem diante de Deus é o fundamento

da dignidade do homem perante os outros homens[282]. Este é o fundamento ultimo da radical igualdade e fraternidade entre os
homens independentemente da sua raga, nagdo, sexo, origem, cultura, classe.

145 Somente o reconhecimento da dignidade humana pode tornar possivel o crescimento comum e pessoal de todos (cf. Tg 2, 1-9).
Para favorecer um semelhante ctescimento é necessitio, em particular, apoiar os ultimos, assegurar efetivamente condi¢cdes de igual
oportunidade entre homem e mulher, garantir uma objetiva igualdade entre as diversas classes sociais perante a lei[283].

Também nas rela¢Ges entre povos e Estados, condi¢Ges de equiidade e de paridade sdo o pressuposto para um auténtico progresso da
comunidade internacional[284]. Apesar dos avancos nesta direcio, nio se deve esquecer de que ainda existem ainda muitas
desigualdades e formas de dependéncia[285].

A uma igualdade no reconhecimento da dignidade de cada homem e de cada povo, deve corresponder a consciéncia de que a dignidade
humana podera ser salvaguardada e promovida somente de forma comunitaria, por parte de toda a humanidade. Somente pela acido
concorde dos homens e dos povos sinceramente interessados no bem de todos os outros, é que se pode alcancar uma auténtica
fraternidade universal[286]; vice-versa, a permanéncia de condi¢bes de gravissima disparidade e desigualdade empobrece a todos.

146 O “masculino” e o “feminino” diferenciam dois individuos de igual dignidade, que porém nio refletem uma igualdade estatica,
porque o especifico feminino ¢ diferente do especifico masculino e esta diversidade na igualdade é enriquecedora e indispensavel para
uma harmoniosa convivéncia humana: «A condi¢io para assegurar a justa presenca da mulher na Igreja e na sociedade é a andlise mais
penetrante ¢ mais cuidada dos fundamentos antropolégicos da condi¢io masculina e feminina, de forma a determinar a identidade
pessoal prépria da mulher na sua relagdao de diversidade e de reciproca complementaridade com o homem, ndo sé no que se refere as
posi¢coes que deve manter e as fungoes que deve desempenhar, mas também e mais profundamente no que concerne a sua estrutura € o
seu significado pessoal»[287].

147 A mulher é o complemento do homem, como o homem ¢é o complemento da mulher: mulher ¢ homem se completam
mutuamente, nio somente do ponto de vista fisico e psiquico, mas também ontolégico. E somente gragas a essa dualidade do
«masculino» e do «feminino» que o «humano» se realiza plenamente. E «a unidade dos dois»[288], ou seja, uma “unidualidade”
relacional, que consente a cada um sentir a prépria relagdo interpessoal e reciproca como um dom que é a0 mesmo tempo uma missao:
«A esta “unidade dos dois”, esta confiada por Deus nio s6 a obra da procria¢do e a vida da familia, mas a construgdio mesma da
hist6rian[289]. «A mulher é “auxiliar” para o homem, assim como o homem ¢ “auxiliar” para a mulherh[290]: no seu encontro realiza-se
uma concep¢ao unitiria da pessoa humana, baseada nio na logica do egocentrismo e da auto-afirmacio, mas na légica do amor e da
solidariedade.

148 As pessoas deficientes sdo sujeitos plenamente humanos, titulares de direitos e deveres: «apesat das limitacGes e dos sofrimentos
inscritos no seu corpo e nas suas faculdades, pdem mais em relevo a dignidade e a grandeza do homem»[291]. Dado que a pessoa
deficiente é um sujeito com todos os seus direitos, ela deve ser ajudada a participar na vida familiar e social em todas as suas dimensoes
e em todos os niveis acessiveis as suas possibilidades.

E necessario promover com medidas eficazes e apropriadas os direitos da pessoa deficiente: «Seria algo radicalmente indigno do homem
e setia uma negacio da humanidade comum admitir 2 vida da sociedade, e portanto ao trabalho, sé os membros na plena posse das
fungées do seu ser, porque, procedendo desse modo, recair-se-ia numa forma grave de discriminacio, a dos fortes e sdos contra os
fracos e doentes»[292]. Uma grande atencdo deverd ser reservada nio sé as condicdes fisicas e psicolégicas de trabalho, a justa
remuneragao, a possibilidade de promogées e a eliminagdo dos diversos obsticulos, mas também as dimensoes afetivas e sexuais da
pessoa deficiente: «Também ela precisa de amar e de ser amada, precisa de ternura, de proximidade, de intimidade»[293], segundo as
proprias possibilidades e no respeito da ordem moral, que é a mesma para os saos e para os que tém uma deficiéncia.

E) SOCIABILIDADE HUMANA

149 A pessoa é constitutivamente um set social[294], porque assim a quis Deus que a ctiou[295]. A natureza do homem se patenteia,
destarte, como natureza de um ser que responde as proprias necessidades a base de uma subjetividade relacional, ou seja, a maneira de
um ser livte e responsavel, que reconhece a necessidade de integrar-se e de colaborar com os préprios semelhantes e é capaz de
comunhio com eles na ordem do conhecimento e do amor: «Uma sociedade é um conjunto de pessoas ligadas de maneira organica por
um principio de unidade que ultrapassa cada uma delas. Assembléia a0 mesmo tempo visivel e espiritual, uma sociedade que perdura no
tempo; ela recolhe o passado e prepara o futuro»[296].

Importa p6r de manifesto que a vida comunitaria ¢ uma caracteristica natural que distingue o homem do resto das criaturas terrenas. O
agir social comporta um sinal particular do homem e da humanidade, o de uma pessoa operante em uma comunidade de pessoas: este
sinal determina a sua qualificagio interior e constitui, num certo sentido, a sua prépria natureza[297]. Tal caractetistica relacional, a luz
da fé, adquire um sentido mais profundo e estivel. Feito a imagem e semelhanca de Deus (cf. Gn 1, 206), e constituido no universo
visivel para viver em sociedade (cf. Gén 2, 20.23) e dominar a terra (cf. Gn 1, 26.28-30), a pessoa humana €, por isso, desde o principio,
chamada a vida social: «Deus nio criou o homem como um “ser solitirio”, mas o quis como um “ser social”. A vida social nio é,
portanto, extrinseca ao homem, dado que ele ndo pode crescer nem realizar a sua vocagdo sendo em relagio com os outros»[298].



150 A sociabilidade humana nio desemboca automaticamente na comunhio das pessoas, no dom de si. Por causa da soberba e do
egofsmo, o homem descobre em si gérmenes de insociabilidade, de fechamento individualista e de optessao do outro[299]. Toda
sociedade digna desse nome pode considerar estar na verdade quando cada membro seu, gragas a propria capacidade de conhecer o
bem, persegue-o para si e para os outros. E por amor do bem préprio e de outrem que se da a uniio em grupos estaveis, tendo como
fim a conquista de um bem comum. Também as varias sociedades devem adentrar por relagdes de solidariedade, de comunicagio e de
colaboracio, a servico do homem e do bem comum|[300].

151 A sociabilidade humana nio é uniforme, mas assume multiplices expressées. O bem comum depende, efetivamente, de um sao
pluralismo social. As multiplas sociedades sao chamadas a constituir um tecido unitario e harmonico, onde cada uma possa conservar e
desenvolver a propria fisionomia e autonomia. Algumas sociedades, como a familia, a comunidade civil e a comunidade religiosa sio
mais imediatamente conexas com a intima natureza do homem, enquanto outras procedem da vontade livre: «A fim de favorecer a
participagdo do maior nimero na vida social, é preciso encorajar a criacio de associagbes e instituicdes de livre escolha, “com fins
econ6micos, culturais, sociais, esportivos, recreativos, profissionais, politicos, tanto no ambito interno das comunidades politicas como
no plano mundial”. Esta “socializacdo” exprime, igualmente, a tendéncia natural que impele os seres humanos a se associarem para
atingir objetivos que ultrapassam as capacidades individuais. Desenvolve as qualidades da pessoa, particularmente seu espirito de
iniciativa e de responsabilidade. Ajuda a garantir seus direitos»[301].

ITI. OS DIREITOS HUMANOS
a) O valor dos direitos humanos

152 O movimento rumo a identifica¢do e a proclamagao dos direitos do homem é um dos mais relevantes esforcos para responder de
modo eficaz as exigéncias imprescindiveis da dignidade humana[302]. A Igreja entrevé em tais direitos a extraordindria ocasiao que o
nosso tempo oferece para que, mediante o seu afirmar-se, a dignidade humana seja mais eficazmente reconhecida e promovida
universalmente como caractetistica impressa pelo Deus Criador na Sua criatura[303]. O Magistério da Igreja ndo deixou de apreciar
positivamente a Declaracio Universal dos Diteitos do Homem, proclamada pelas Nagdes Unidas em 10 de Dezembro de 1948, que
Jodo Paulo II definiu como «uma pedra milidria no caminho do progtesso moral da humanidade»[304].

153 A raiz dos direitos do homem, com efeito, ha de ser buscada na dignidade que pertence a cada ser humano[305]. Tal dignidade,
conatural a vida humana e igual em cada pessoa, se apreende antes de tudo com a razdo. O fundamento natural dos direitos se mostra
ainda mais sélido se, a luz sobrenatural, se considerar que a dignidade humana, doada por Deus e depois profundamente ferida pelo
pecado, foi assumida e redimida por Jesus Cristo mediante a Sua encarna¢io, motte e ressurreicao[300].

A fonte dltima dos diteitos humanos nio se situa na mera vontade dos seres humanos[307], na realidade do Estado, nos poderes
publicos, mas no mesmo homem e em Deus seu Criador. Tais direitos sdo «universais, inviolaveis e inaliendveis»[308]. Universais,
porque estio presentes em todos os seres humanos, sem exce¢do alguma de tempo, de lugar e de sujeitos. Inviolaveis, enquanto
«inerentes a pessoa humana e a sua dignidade»[309] e porque «seria vao proclamar os direitos, se simultaneamente nio se envidassem
todos os esforcos a fim de que seja devidamente assegurado o seu respeito por parte de todos, em toda a parte e em relacio a quem
quer que sejan[310]. Inalienaveis, enquanto «ninguém pode legitimamente privar destes direitos um seu semelhante, seja ele quem for,
porque isso significaria violentar a sua natureza»[311].

154 Os diteitos do homem hio de ser tutelados ndo s6 cada um singularmente, mas no seu conjunto: uma protecio parcial traduzir-se-
ia em uma espécie de nio reconhecimento. Eles correspondem as exigéncias da dignidade humana e comportam, em primeiro lugar, a
satisfacio das necessidades essenciais da pessoa, em campo espiritual e material: «tais direitos tocam todas as fases da vida e todo o
contexto politico, social, econémico ou cultural. Formam um conjunto unitario, visando resolutamente a promogao do bem, em todos
os seus aspectos, da pessoa e da sociedade... A promocao integral de todas as categorias dos direitos humanos é a verdadeira garantia do
pleno respeito de cada um deles»[312]. Universalidade e indivisibilidade sdo os tracos distintivos dos direitos humanos: «sio dois
principios orientadores que postulam a exigéncia de radicar os direitos humanos nas diversas culturas e aprofundar a sua delineagio
juridica para lhes assegurat o pleno respeito»[313].

b) A especificagio dos direitos

155 Os ensinamentos de Jodo XXIII[314], do Concilio Vaticano II[315], de Paulo VI[316] ofereceram amplas indica¢ées da concepgio
dos direitos humanos delineada pelo Magistério. Na Enciclica «Centesimus annus» Jodo Paulo II sintetizou-as num elenco: «o direito a
vida, do qual é parte integrante o direito a crescer a sombra do coracio da mae depois de ser gerado; o direito a viver numa familia
unida e num ambiente moral favoravel ao desenvolvimento da prépria personalidade; o direito a maturar a sua inteligéncia e liberdade
na procuta e no conhecimento da verdade; o direito a participar no trabalho para valorizar os bens da terra e a obter dele o sustento
proprio e dos seus familiares; o direito a fundar uma familia e a acolher e educar os filhos, exercitando responsavelmente a sua
sexualidade. Fonte e sintese destes direitos é, em certo sentido, a liberdade religiosa, entendida como diteito a viver na verdade da
propria fé e em conformidade com a dignidade transcendente da pessoa»[317].

O primeiro direito a ser enunciado neste elenco ¢ direito a vida, desde 0 momento da sua concepgao até ao seu fim natural[318], que
condiciona o exercicio de qualquer outro direito e comporta, em particular, a ilicitude de toda forma de aborto procurado e de
eutanasia[319]. E sublinhado o altissimo valor do direito a liberdade religiosa: «Todos os homens devem estar livres de coacio, quer por



parte dos individuos, quer dos grupos sociais ou qualquer autoridade humana; e de tal modo que, em matéria religiosa, ninguém seja
forcado a agir contra a prépria consciéncia, nem impedido de proceder segundo a mesma, em privado e em publico, sé ou associado
com outros»[320]. O respeito de tal direito assume um valor emblematico «do auténtico progresso do homem em todos os regimes, em
todas as sociedades ¢ em todos os sistemas ou ambientes»[321].

¢) Direitos e deveres

156 Intimamente conexo com o tema dos diteitos é o tema dos deveres do homem, que encontra nos pronunciamentos do Magistério
uma adequada acentuagdo. Freqiientemente se evoca a reciproca complementaridade entre direitos e deveres, indissoluvelmente unidos,
em primeiro lugar na pessoa humana que ¢ o seu sujeito titular[322]. Tal liame apresenta também uma dimensao social: «no
relacionamento humano, a determinado direito natural de uma pessoa corresponde o dever de reconhecimento e respeito desse direito
por parte dos demais»[323]. O Magistério sublinha a contradi¢ao insita numa afirmacio dos direitos que ndo contemple uma correlativa
responsabilidade: «os que reivindicam os préprios direitos, mas se esquecem por completo de seus deveres ou lhes dao menor atengao,
assemelham-se a quem constréi um edificio com uma das maos e, com a outra, o destréin[324].

d) Direitos dos povos e das na¢oes

157 O campo dos direitos humanos se alargou aos direitos dos povos e das na¢des[325]: com efeito, «o que é verdadeiro para o homem
¢é verdadeiro também pata os povos»[326]. O Magistério recorda que o diteito internacional «se funda no principio de igual respeito dos
Estados, do direito a autodeterminagdo de cada povo e da livre cooperacio em vista do bem comum superior da humanidade»[327]. A
paz funda-se ndo s6 no respeito dos direitos do homem como também no respeito do direito dos povos, sobretudo o direito a
independéncia[328].

Os direitos das nagdes «ndo sdo outra coisa senio os “direitos humanos” compreendidos neste especifico nivel da vida
comunitaria»[329]. A na¢io tem «um fundamental direito o direito a existéncia»; a «propria lingua e cultura, mediante as quais um povo
exprime e promove .. a sua originaria “soberania” espiritualy; a «modelar a propria vida segundo as suas tradi¢oes, excluindo,
naturalmente, toda a violagdo dos direitos humanos fundamentais e, em particular, a opressio das minorias»; a «edificar o proprio
futuro, oferecendo as geragdes mais jovens uma educagio apropriada»[330]. A ordem internacional requer um equilibrio entre
particularidade e universalidade, ao qual sio chamadas todas as na¢Ses, para as quais o primeiro dever é o de viver em atitude de paz,
respeito e solidariedade com as outras nagdes.

e) Colmatar a distancia entre letra e espirito

158 A solene proclamacio dos diteitos do homem ¢é contradita por uma dolorosa realidade de violagGes, guerras e violéncias de todo
tipo, em primeiro lugar os genocidios e as deportagdes em massa, a difusdo quase que por toda a parte de formas sempre novas de
escraviddo quais o trafico de seres humanos, as criancas soldados, a exploragido dos trabalhadores, o trafico de drogas, a prostituigdo:
«Também nos paises onde vigoram formas de governo democratico, nem sempre estes direitos sao totalmente respeitados»[331]

Existe, infelizmente, uma distincia entre a detra» ¢ o «espirito» dos direitos do homem][332] aos quais freqiientemente se vota um
respeito puramente formal. A doutrina social, em consideragdo ao privilégio conferido pelo Evangelho aos pobres, reafirma repetidas
vezes que «os mais favorecidos devem renunciar a alguns dos seus direitos, para poder colocar, com mais liberalidade, os seus bens ao
servico dos outros» e que uma afirmagao excessiva de igualdade «pode dar azo a um individualismo em que cada qual reivindica os seus
direitos, sem queret ser responsavel pelo bem comum»[333].

159 A Igreja, conscia de que a sua missio essencialmente religiosa inclui a defesa e a promocio dos direitos fundamentais do
homem|[334], «tem em grande apreco o dinamismo do nosso tempo que, em toda parte, di novo impulso aos mesmos direitos »[335]. A
Igreja adverte profundamente a exigéncia de respeitar dentro do seu préprio ambito a justica[3306] e os direitos do homem|[337].

O empenho pastoral se desenvolve numa duplice diregao: de anincio do fundamento cristao dos direitos do homem e de denincia das
violagdes de tais direitos[338]: em todo caso, «o anuncio é sempre mais importante do que a denuncia, e esta ndo pode prescindir
daquele, pois é isso que lhe di a verdadeira solidez e a for¢a da motivagdo mais alta»[339]. Para ser mais eficaz, tal empenho é aberto a
colaboracdo ecumeénica, ao didlogo com as outras religides, a todos os oportunos contactos com 0s organismos, governamentais e nao
governamentais, nos planos nacional e internacional. A Igreja confia, sobretudo na ajuda do Senhor e do Seu Espirito que, derramado
nos coragdes, ¢ a garantia mais segura do respeito da justiga e dos direitos humanos, e de contribuir, portanto, para a paz: «promover a
justica e a paz, penetrar com a luz e o fermento evangélico todos os campos da existéncia social, tem sido sempre um constante
empenho da Igreja em nome do mandato que ela recebeu do Senhor»[340].

CAPITULO IV
0OS PRINCIPIOS DA DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA
1. SIGNIFICADO E UNIDADE DOS PRINCIPIOS

160 Os principios permanentes da doutrina social da Igreja[341] constituem os verdadeiros e préprios gonzos do ensinamento social
catdlico: trata-se do principio da dignidade da pessoa humana — ja tratado no capitulo anterior — no qual todos os demais principios ou



conteudos da doutrina social da Igreja tém fundamento[342], do bem comum, da subsidiariedade e da solidariedade. Estes principios,
expressoes da verdade inteira sobre 0 homem conhecida através da razdo e da fé, promanam «do encontro da mensagem evangélica e de
suas exigéncias, resumidas no mandamento supremo do amor com os problemas que emanam da vida da sociedade»[343]. A Igreja, no
curso da histéria e a luz do Espirito, refletindo sapientemente no seio da propria tradicdo de fé, pdde dar-lhes fundamentagio e
configuracdo cada vez mais acuradas, individualizando-os progressivamente no esfor¢o de responder com coeréncia as exigéncias dos
tempos e aos continuos progressos da vida social.

161 Estes principios tém um carater geral e fundamental, pois que se referem a realidade social no seu conjunto: das relagoes
interpessoais, caracterizadas pela proximidade e por serem imediatas, as mediadas pela politica, pela economia e pelo direito; das
relagbes entre individuos ou grupos as relagdes entre os povos e as nagdes. Pela sua permanéncia no tempo e universalidade de
significado, a Igreja os indica como primeiro e fundamental parimetro de referéncia para a interpretagiao e o exame dos fenémenos
sociais, necessarios porque deles se podem apreender os critérios de discernimento e de orienta¢ao do agir social, em todos os ambitos.

162 Os principios da doutrina social devem ser apreciados na sua unidade, conexio e articulagdo. Uma tal exigéncia tem suas raizes no
significado que a Igreja mesma atribui a propria doutrina social; «corpus» doutrinal unitirio que interpreta de modo organico as
realidade sociais[344]. A atenc¢do a cada principio na sua especificidade nio deve levar ao seu emprego parcial e errado, como acontece
quando evocado de modo desarticulado e desconexo em relagdo aos demais. O aprofundamento tedrico e a propria aplicagao, ainda que
somente de um dos principios sociais, fazem vir a tona com clareza a reciprocidade, a complementaridade, os nexos que os estruturam.
Estes eixos fundamentais da doutrina da Igteja representam, além disso, bem mais do que um patriménio permanente de teflexdo que,
diga-se a propésito, é parte essencial da mensagem crista, pois indicam todos os caminhos possiveis para edificar uma vida social
verdadeira, boa, autenticamente renovada[345].

163 Os principios da vida social, no seu conjunto, constituem aquela primeira articulagdo da verdade da sociedade, pela qual cada
consciéncia é interpelada e convidada a interagir com todas as demais, na liberdade, em plena co-tesponsabilidade com todos e em
relacdo a todos. A questdo da verdade e do sentido do viver social, com efeito, 0 homem néo se pode furtar, pois a sociedade nio é uma
realidade estranha ao seu mesmo existir.

Estes principios tém um significado profundamente moral porque remetem aos fundamentos dltimos e ordenadores da vida social. Para
compreendé-los plenamente, é preciso agir na sua direcdo, na via do desenvolvimento por eles indicado para uma vida digna do
homem. A exigéncia moral insita nos grandes principios sociais concerne quer ao agir pessoal dos individuos, enquanto primeiros e
insubstituiveis sujeitos da vida social em todos os niveis, quer, a0 mesmo tempo, as institui¢cSes, representadas por leis, normas de
consuetudinarias e estruturas civis, dada a sua capacidade de influenciar e condicionar as opg¢des de muitos e por muito tempo. Os
principios recordam, com efeito, que a sociedade historicamente existente promana do entrelace das liberdades de todas as pessoas que
nela interagem, contribuindo, mediante as suas opg¢des, para edifici-la ou para empobrecé-la.

II. O PRINCIPIO DO BEM COMUM
a) Significado e principais implicagdes

164 Da dignidade, unidade e igualdade de todas as pessoas deriva, antes de tudo, o principio do bem comum, a que se deve relacionar
cada aspecto da vida social para encontrar pleno sentido. Segundo uma primeira e vasta acep¢do, por bem comum se entende: «o
conjunto de condigdes da vida social que permitem, tanto aos grupos, como a cada um dos seus membros, atingir mais plena e
facilmente a prépria perfeicaon[3406].

O bem comum nio consiste na simples soma dos bens particulares de cada sujeito do corpo social. Sendo de todos e de cada um, é e
permanece comum, porque indivisivel e porque somente juntos é possivel alcanca-lo, aumenta-lo e conserva-lo, também em vista do
futuro. Assim como o agir moral do individuo se realiza em fazendo o bem, assim o agir social alcanga a plenitude realizando o bem
comum. O bem comum pode ser entendido como a dimensao social e comunitaria do bem moral.

165 Uma sociedade que, em todos os niveis, quer intencionalmente estar ao servico do ser humano é a que se propde como meta
ptioritaria o bem comum, enquanto bem de todos os homens e do homem todo[347]. A pessoa nio pode encontrar plena realizacio
somente em si mesma, prescindindo do seu set «com» e «pelos» outros. Essa verdade impde-lhe ndo uma simples convivéncia nos
vatios nfveis da vida social e relacional, mas a busca incansavel, de modo pratico e ndo s6 ideal, do bem ou do sentido e da verdade que
se podem encontrar nas formas de vida social existentes. Nenhuma forma expressiva da sociabilidade — da familia ao grupo social
intermédio, a associa¢io, a empresa de cardter econémico, a cidade, a regido, ao Estado, até a comunidade dos povos e das na¢ées —
pode evitar a interrogacdo sobre o proprio bem comum, que é constitutivo do seu significado e auténtica razao de ser da sua prépria
subsisténcia[348].

b) A responsabilidade de todos pelo bem comum

166 As exigéncias do bem comum derivam das condigdes sociais de cada época e estdo estreitamente conexas com O respeito e com a
promocao integral da pessoa e dos seus direitos fundamentais[349]. Essas exigéncias referem-se, antes de mais, ao empenho pela paz, a
organiza¢io dos poderes do Estado, a uma sélida ordem juridica, a salvaguarda do ambiente, a prestacio dos servicos essenciais as
pessoas, alguns dos quais sao, a0 mesmo tempo, direitos do homem: alimenta¢ao, morada, trabalho, educagio e acesso a cultura, sadde,



transportes, livre circulacio das informagoes e tutela da liberdade religiosa[350]. Nao se ha de olvidar o apotte que cada nacio tem o
dever de dar para uma verdadeira cooperacio internacional, em vista do bem comum da humanidade inteira, inclusive para as geracoes
futuras[351].

167. O bem comum empenha todos os membros da sociedade: ninguém estd escusado de colaborar, de acordo com as proéprias
possibilidades, na sua busca e no seu desenvolvimento[352]. O bem comum exige ser servido plenamente, nio segundo visdes redutivas
subordinadas as vantagens de parte que se podem tirar, mas com base em uma légica que tende a mais ampla responsabilizacao. O bem
comum correspondente as mais elevadas inclinagdes do homem[353], mas é um bem drduo de alcancar, porque exige a capacidade e a
busca constante do bem de outrem como se fosse préptio.

Todos tém também o diteito de fruir das condi¢Ges de vida social criadas pelos resultados da consecu¢io do bem comum. Soa ainda
atual o ensinamento de Pio XI: «Deve procurat-se que a reparticao dos bens criados, a qual ndo ha quem nio reconhega ser hoje causa
de gravissimos inconvenientes pelo contraste estridente que ha entre os poucos ultra-ricos e a multiddao inumeravel dos indigentes, seja
reconduzida a conformidade com as normas do bem comum e da justica social»[354].

) As tarefas da comunidade politica

168 A responsabilidade de perseguir o bem comum compete, ndo sé as pessoas consideradas individualmente, mas também ao Estado,
pois que o bem comum ¢é a razio de ser da autoridade politica[355]. Na verdade, o Estado deve garantir coesio, unidade e organizacio a
sociedade civil da qual é expressdo[356], de modo que o bem comum possa set conseguido com o contributo de todos os cidadaos. O
individuo humano, a familia, as corpos intermédios nao sdo capazes por si proprias de chegar ao seu pleno desenvolvimento; daf serem
necessarias as instituicGes politicas, cuja finalidade é tornar acessiveis as pessoas os bens necessarios — materiais, culturais, morais,
espirituais — para levar uma vida verdadeiramente humana. O fim da vida social é o bem comum historicamente realizavel[357].

169 Para assegurar o bem comum, o governo de cada Pais tem a tarefa especifica de harmonizar com justica os diversos interesses
setoriais[358]. A correta conciliagdo dos bens particulates de grupos e de individuos é uma das fun¢des mais delicadas do podet publico.
Além disso, ndo se ha de olvidar que, no Estado democritico — no qual as decisdes sio geralmente tomadas pela maiotia dos
representantes da vontade popular —, aqueles que tém responsabilidade de governo estdo obrigados a interpretar o bem comum do seu
Pais, ndo s6 segundo as orienta¢des da maioria, mas também na perspectiva do bem efetivo de todos os membros da comunidade civil,
inclusive dos que estdao em posi¢ao de minoria.

170 O bem comum da sociedade nao é um fim isolado em si mesmo; ele tem valor somente em referéncia a obtencao dos fins ultimos
da pessoa e a0 bem comum universal de toda a criagdao. Deus ¢ o fim dltimo de suas criaturas e por motivo algum se pode privar o bem
comum da sua dimensio transcendente, que excede, mas também da cumprimento a dimensao histérica[359]. Esta petspectiva atinge a
sua plenitude em forca da fé na Pascoa de Jesus, que oferece plena luz acerca da realizagiao do verdadeiro bem comum da humanidade.
A nossa histéria — o esforco pessoal e coletivo de elevar a condi¢io humana — comeca e culmina em Jesus: gragas a Ele, por meio
d’Ele e em vista d’Ele, toda a realidade, inclusa a sociedade humana, pode ser conduzida ao seu Bem Sumo, a sua plena realizagdo. Uma
visdo puramente histdrica e materialista acabaria por transformar o bem comum em simples bem-estar econémico, destituido de toda
finalizacao transcendente ou bem da sua mais profunda razio de ser.

II1. A DESTINACAO UNIVERSAL DOS BENS
a) Origem e significado

171 Dentre as multiplices implicagdes do bem comum, assume particular importancia o principio da destinacdo universal dos bens:
«Deus destinou a terra e tudo o que ela contém para o uso de todos os homens e de todos os povos, de sorte que os bens criados
devem chegar equitativamente as mdos de todos, segundo a regra da justica, inseparavel da caridade»[360]. Este principio se baseia no
fato de que: «a origem primeira de tudo o que é bem é o préprio ato de Deus que criou a terra ¢ 0 homem, ¢ a0 homem deu a terra para
que a domine com o seu trabalho e goze dos seus frutos (Cf. Gn 1, 28-29). Deus deu a terra a todo o género humano, para que ela
sustente todos os seus membros sem excluir nem privilegiar ninguém. Esta aqui a raiz da destinagao universal dos bens da terra. Esta,
pela sua propria fecundidade e capacidade de satisfazer as necessidades do homem, constitui o primeiro dom de Deus para o sustento
da vida humana»[361]. A pessoa nio pode prescindir dos bens materiais que respondem as suas necessidades primarias e constituem as
condi¢oes basilares para a sua existéncia; estes bens lhe sio absolutamente indispensaveis para alimentar-se e crescer, para comunicar,
para associar-se e para poder conseguir as mais altas finalidades a que é chamada[362].

172 O principio da destinagao universal dos bens da terra estd na base do direito universal ao uso dos bens. Todo o homem deve ter a
possibilidade de usufruir do bem-estar necessario para o seu pleno desenvolvimento: o principio do uso comum dos bens é o «primeiro
principio de toda a ordem ético-social»[363] e «principio tipico da doutrina social cristan[364]. Por esta razdo a Igreja considerou
necessario precisar-lhe a natureza e as caracteristicas. Trata-se, antes de tudo, de um direito natural, inscrito na natureza do homem e
nio de um direito somente positivo, ligado a contingéncia histérica; ademais, tal direito é «originarion[365]. E inerente a pessoa
singularmente considerada, a cada pessoa, e é prioritirio em relagdio a qualquer interven¢do humana sobre os bens, a qualquer
regulamentacdo juridica dos mesmos, a qualquer sistema e método econoémico-social: «Todos os outros direitos, quaisquer que sejam,



incluindo os de propriedade e de comércio livre, estio-lhe subordinados [a destinacdo universal dos bens]: ndo devem portanto impedir,
mas, pelo contrario, facilitar a sua realizacio; e é um dever social grave e urgente conduzi-los a sua finalidade primeira»[366].

173 A atuacdo concreta do principio da destinagio universal dos bens, segundo os diferentes contextos culturais e sociais, implica uma
precisa definicdo dos modos, dos limites, dos objetos. Destinacao e uso universal nio significam que tudo esteja a disposi¢ao de cada
um ou de todos, € nem mesmo que a mesma coisa sirva ou pertenc¢a a cada um ou a todos. Se é verdade que todos nascem com o
direito ao uso dos bens, é igualmente verdadeiro que, para assegurar o seu exercicio eqiitativo e ordenado, é necessirio que se atue uma
regulamentagao, fruto de acordos nacionais e internacionais, e um ordenamento juridico que determine e especifique tal exercicio.

174 O principio da destina¢io universal dos bens convida a cultivar uma visao da economia inspirada em valores morais que permitam
nunca perder de vista nem a origem, nem a finalidade de tais bens, de modo a realizar um mundo eqitativo e solidario, em que a
formacdo da riqueza possa assumir uma funcdo positiva. A riqueza, com efeito, apresenta esta valéncia, na multiplicidade das formas
que podem exprimi-la como o resultado de um processo produtivo de elaboracao técnico-econémica dos recursos disponiveis, naturais
e derivados, guiado pela inventiva, pela capacidade concretizar projetos, pelo trabalho dos homens, e empregada como meio util para
promover o bem-estar dos homens e dos povos e para contrastar-lhes a exclusio e exploragio.

175 O destinag¢io universal dos bens comporta, portanto, um esforco comum que mira obter para toda pessoa e para todos os povos as
condi¢Oes necessarias ao desenvolvimento integral, de modo que todos possam contribuir para a promog¢io de um mundo mais
humano, «onde cada um possa dar e receber, e onde o progresso de uns nio seja mais um obsticulo ao desenvolvimento de outros,
nem um pretexto para a sua sujeicdo»[367]. Este principio corresponde ao apelo que o Evangelho incessantemente dirige a0 homem e
as sociedades de todos os tempos, sempre expostos as tentagdes da avidez da posse, a que o préprio Senhor Jesus quis submeter-Se (Cf.
Mc 1,12-13; Mt 4,1-11; Lc 4,1-13) ensinando-nos o caminho para superi-la com a Sua graca.

b) Destinacido universal dos bens e propriedade privada

176 Mediante o trabalho, o homem, usando a sua inteligéncia, consegue dominar a terra e torna-la sua digna morada: «Deste modo, ele
aproptia-se de uma parte da terra, adquirida precisamente com o trabalho. Estd aqui a origem da propriedade individual»[368]. A
propriedade privada, bem como as outras formas de dominio privado dos bens, «assegura a cada qual um meio absolutamente
necessario para a autonomia pessoal e familiar e deve ser considerada como uma prolongacio da liberdade humana [...], constitui uma
certa condicao das liberdades civis, porque estimula ao exercicio da sua funcdo e responsabilidade»[369]. A propriedade privada é
elemento essencial de uma politica econémica autenticamente social e democratica e é garantia de uma reta ordem social. A doutrina
social requer que a propriedade dos bens seja equitativamente acessivel a todos[370], de modo que todos sejam, a0 menos em certa
medida, proprietarios, e exclui o recurso a formas de «dominio comum e promiscuo»[371].

177 A tradigdo cristd nunca reconheceu o diteito a propriedade privada como absoluto e intocavel: «pelo contratio, sempre o entendeu
no contexto mais vasto do direito comum de todos a utilizarem os bens da criagdo inteira: o direito a propriedade privada esta
subordinado ao direito ao uso comum, subordinado a destinagao universal dos bens»[372]. O principio da destinacio universal dos bens
afirma seja o pleno e perene senhorio de Deus sobre toda a realidade, seja a exigéncia que os bens da criagdo sejam e permanecam
finalizados e destinados ao desenvolvimento de todo homem e de toda a humanidade[373]. Este principio, porém, nio se opde ao
direito de propriedade[374], indica antes a necessidade de regulamentd-lo. A propriedade ptivada, com efeito, quaisquer que sejam as
formas concretas dos regimes e das normas juridicas que lhes digam trespeito, é, na sua esséncia, somente um instrumento pata o
respeito do principio da destinagao universal dos bens, e portanto, em ultima analise, ndo um fim, mas um meio[375].

178 O ensinamento social da Igreja exorta a reconhecer a funcio social de qualquer forma de posse privada[376], com a clara referéncia
as exigéncias imprescindiveis do bem comum([377]. O homem «que possui legitimamente as coisas materiais nao as deve ter s6 como
proprias dele, mas também como comuns, no sentido que elas possam ser uteis ndo somente a cle mas também aos outros»[378]. A
destinacao universal dos bens comporta vinculos ao seu uso por parte dos legitimos proprietarios. Cada pessoa, ao agir, ndo pode
prescindir dos efeitos do uso dos proprios recursos, mas deve atuar de modo a perseguir, ademais da vantagem pessoal e familiar,
igualmente o bem comum. Donde decorre o dever dos proprietarios de ndo manter ociosos os bens possuidos e de os destinar a
atividade produtiva, també